Katholische Blitter fiir

weltanschauliche Information

RIENTIERUNG

Nr. 21 29. Jabrgang -

Erscheint zweimal monatlich

Ziirich, den 15. November 1965

Wir kommentieren

die Konzilsereignisse (achtzehnter Konzils-
bericht von Mario Galli): Wodurch wird echte
Zukunft verhindert? — Es sind keine Uber-
raschungen meht zu erwarten — Alles liuft fahr-
planmiBig — Nachher geht es aber ins «unbe-
kannte Land » — «Konzil der echten Zukunft» ~
Riickzugsgefechte - ROC contra DOC - Die
- «letzten Ritter» — Wer bestimmt nach dem
Konzil?: Liturgierat und Ritenkongregation ~
Kompetenzunsicherheiten der rémischen Kon-
gregationen - «Aktivierung» auslindischer
Kardinile ~ Das Bischofsdekret: Jeder Bi-
schof ist fiir die ganze Kirche verantwortlich —
Gehen die Hirtenbriefe auf wirkliche Fragen
ein? — Neue Abgtenzung der Didzesen — « Auf-
wertung» der Weihbischéfe — Die Kirche wird
«innerlicher » und «dynamischer ».

eine alte Frage unter neuem Gesichtspunkt:
Ist die Geschichte der Menschheit eine Ge-
schichte des Fanatismus? — Anfille aus dem

UnbewuBten — Ist der heutige Mensch wirklich
so erhaben tiber den Fanatismus? — Die Tat-
sachen sprechen eine andere Sprache — « Verlust
der Mitte» — Hektisches Verhalten — Ist der
Fanatismus ein «Bruder des Zweifels»? ~ Kann
er cinen Menschen ganz durchdringen?

Aufgabe der katholischen Schule

Hat die katholische Schule in Afrika versagt ?:
Die katholischen Schulen konnen kaum mehr
Schritt halten — Wie soll es weitetgehen? — Die
jungen Staaten empfinden die «Missionsschule»
als Fremdkorper — Geht es aber in Afrika ohne
sie? — Neue Konzeption: Nicht «Missionie-
rungy, sondern Dienst — Nicht «Konkurrenzy,
sondern Zusammenarbeit — GroBzigige staat-
liche Unterstitzung — Mancherorts vorbildliche
Zusammenarbeit — Evangelische Kinder in
katholischen Schulen.

Fiir eine Kunst der Hoffnung

Grenzen und Transparenz der Kunst: Die
«negative Kunst» — Ideologisierung des Hifl3-
licken - Konvention der Anti-Konvention —
Ideologen des Schreckens — Einseitigkeit auf die
Dauer unertriglich — Fanatismus des Negativen
— Ist das Negative ein «Motor der Entwick-
lung »? - Die Rolle detr Hoffnung in der Kunst -
Zweifache Transparenz ~ Faszination und Bana-
litit des Bosen — Modetne «Hollenprediger» —
Aufgabe echter Kunst: dem Menschen zu Glick
und Freude verhelfen. :

«Kontemplation» .

Die Lehre des heiligen Thomas iiber das
Schéne: Ein Buch, das neue Horizonte dffnet —
Ist alles Seiende schén? — Der Mensch erreicht
die Einheit seines Wesens in der Betrachtung
des Schonen ~ Kontemplation: ungeteilter Blick,
in welchem das Seiende ganz gegenwirtig wird —

Ihre Vollendung liegt im petrsonalen Bezug.

KOMMENTARE -

Brief aus Rom

Ich muB an den Anfang dieses Berichtes eine Erwigung
iiber die «Zukunft» setzen, die sich in dem Buch Der un-
bezablbare Mensch von Ewugen Rosenstock-Huessy findet! Da
lesen wir auf Seite 5o f.: '

«Die Abschaffung der echten Zukunft ist der Preis, den wir be-
zahlen missen, wenn wir unseren Kalender so {ibetlasten, als wenn die
kommenden Tage ebenso sehr unser eigen seien wie unsere vergangenen. »
Und was ist echte Zukunft? «Wirkliche Zukunft umfafBt'in ihrer
cigentlichen Bedeutung eine Qualititsinderung, eine Ubes-
raschung und eine VerheiBung... In unserer Welt dexr Wirtschaft
und Technik ist die Zukunft nichts als die Verlingerung der Vergangen-
heit (etwas, das im voraus betechnet werden kann). Hitten frishere Zivili-
sationen die Zukunft als ein Anhingsel zu der uns bekannten Vergangen-
heit zu denken gewagt, so wire wahrscheinlich niemals eine besondere
gtammatikalische Form fiir das Futurum erfunden worden. In Amerika
war die Zukunft eine solche Gottheit, weil sie unbekanntes Leben
bedeutete. Wenn aber der Mensch die Zukunft als logisches Ergebnis
seiner Vergangenheit behandelt, dann zeigt er, daB3 ihm wenig wirkliche
Zukunft iibrig bleibt. In der gesamten Zeit, die e im voraus ,verabredet®

! Hetrder-Biicherei Bd. 187. Ich fasse den Text etwas zusammen und stelle
die Sitze um. Doch lese man das ganze hochwichtige Buch. Es gibt eben
doch auch heutzutage Biicher, die zehn Jahre, nachdem sie geschrieben
wurden, immer noch lesenswert sind.

ist, kann wirkliche Zukunft in sein Leben nicht eintreten. Denn diese
Festlegung im voraus verhindert, daBl unsere Tage in das Buch des Lebens
eingehen ... In allen Zeiten der Geschichte hat man dieses Gift allzu hoch
organisierter Zeit als verhiangnisvoll empfunden. Aus diesem Grund vet-
suchte der hl. Franz von Assisi seine Tage wie Fioretti, Blumlein, zu
leben ... Pas ist keine sentimentale Metapher. Franziskus meinte es vollig
ernst. Wie ein moderner Psychiater kannte er recht gut die verderblichen
Folgen eines solchen Ubergtiffs der Vergangenheit in die Zukunft. Jeder
Tag muB frei sein und wie neu geschenkt gelebt werden, wie eine
neue Gabe, wie ein unbekanntes, unberechenbares, unbe-
rithrtes Gebiet. Jeder Tag, den Franziskus durchlebte, wat eine neue
Blume. » )

Eine pessimistische Erwigung...

Warum ich das an den Anfang meines Briefes setze? Eben
darum, weil es die augenblickliche Situation des Konzils ganz
genau wiedergibt. Es wird zwar fieberhaft in den Kommis-
sionen gearbeitet. Zum Text iiber die Kirche in der gegen-
wirtigen Welt soll es «zwanzig Kilo» Verbesserungs-
vorschlige geben, wie einer der Periti sagte. Tatsichlich
werden sie kaum mehr nach ihrem geistigen Gewicht, sondern
fast nur nach quantitativen MaBstiben durchge-
arbeitet. Bs mangelt die Zeit, und der Fahsplan steht fest.
Was herauskommen wird, ist niemandem fraglich. Der Text
wird gekiirzt — sehr erheblich sogar — und der Rest werden
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philologische Verbesserungen sein. Bine «Zukunft» in dem
beschriebenen Sinn, eine «echte Zukunft», hat weder das
Schema von der Kirche in der Welt noch irgendeiner der
anderen Texte, die iibrig bleiben. Eine echte Zukunft
hat das Konzil iiberhaupt nicht mehr bis zu sei-
nem Abschlufl.

Das will sagen: Uberraschungen, unerwartete Wendungen,
VerheiBBungen stehen fiir diesen letzten Monat nicht mehr be-
vor. Es bleibt nur noch das logische Ergebnis der
Vergangenheit abzuwarten. Dal diese Zeit ohne echte
Zukunft nur einen Monat dauern wird, ist sehr erfreulich. Sie
ist unvermeidlich — aber eine Menge zukunfistrichtiger Vor-
schlige bleiben damit dem Konzil zunichst im Halse stecken.

... und ihre positive Erginzung

Das besagt nun freilich nicht, daB auch fiir die
nachkonziliare Zeit das Konzil keine Zukunft
habe. Im Gegenteil: all die fertigen Texte, die bisher endgiiltig
verabschiedet wurden und in den folgenden Wochen noch
verabschiedet werden, sind randvoll mit echter Zukunft. Das
heiB3t nicht nur: was hier auf dem Papier steht, mufl nunmehr
ausgefithrt werden, es ist ja noch nicht Wirklichkeit aus Fleisch
und Blut. Es heiBt auch: der Weg in die Zukunft ist
keineswegs eine genaue Vorausberechnung, die
jetzt nur noch «ablaufen» miiBte. Ich glaube, daB3 es
kein einziges Konzil in der Kirchengeschichte gegeben
hat, das so wenig abgeschlossen und so viel aufge-
schlossen hat wie dieses Zweite Vatikanische Kon-
zil. Man kénnte es geradezu «das Konzil der echten Zu-
kunft» nennen. Uberall sind Richtlinien gegeben, Weg-
weiser aufgestellt, aber ebenso bleibt ein riesiger Spielraum fiir
stets neue Uberraschungen, denn die Richtlinien weisen in
unbekanntes Land und nicht auf ausgetretene Pfade.

-Ein neuer Stil des Berichtes dringt sich auf

Diese Dialektik — neue Richtlinien stehen nicht mehr bevor
bis Konzilsende, und die Gesamtheit der vorhandenen weist
allseits in Neuland — macht einen Brief iiber das Konzilsge-
schehen - schwierig, oder jedenfalls indert sie den Stil der
Berichterstattung. Bishef war von immer neuen Wen-
dungen hier in Rom zu erzihlen; Hoffnungen blihten
auf wie im Friithling, Rauhreif fiel darauf; Wege taten sich auf,
Hindernisse blockierten den Fortschritt; die Spitzen - des
Zuges waren vom TroB, der TroB von den Nachziiglern
manchmal bedenklich weit entfernt, so dal das Abreilen der
Kontinuitit der ganzen Karawane da und dort zu drohen
schien. Die -tapferen Streiter der ersten Linie, die trutzigen
. Wichter des unverlierbaren Schatzes, die Wandlung der gro-
Ben Menge waren zu beschreiben, und in allem Stiirmen, Auf-
schlieBen, Versagen, Sich-Sperren war vorsichtig-gliubig das
Wirken des Heiligen Geistes zu ersplirer.

Jetzt nicht mehr so. Was hier noch gekimpft wird, ist

praktisch ohne Bedeutung., Der Comitatus internationalis epis- -

coporum, den Bischof Carli, Kardinal Siri, Erzbischof de Proenga
Sigand und einige andere gebildet haben, wirbt vergeblich
um Anhinger. Er veranstaltet Versammlungen mit «ziigi-
gen Namen »: einen Vortrag iiber (das heiBt hier: gegen) Pater
Teithard de Chardin, den Pater de Lubac zunichte macht, einen
anderen von Pater Daniélon, der wieder absagt, als er die
«Falle» bemerkt; wilde, drohende Eingaben gegen die reli-
giose Freiheit, Unterschriftensammlungen fiir eine feierliche
Verurteilung des Kommunismus, Eingaben beim Papst, um
in letzter Stunde doch noch die zwei Quellen der Offenbarung
in den Konzilstext zu bringen, die allzu spite Herausgabe eines
Konzilsinformationsdienstes, der sich ROC nennt (in An-
spielung auf die Unbeweglichkeit des Felsens und als Kontra-
punkt gegen den Pressedienst DOC, welchen seit drei Jahren
das hollindische Zentrum mit hervorragenden theologischen
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" Beitrigen herausgibt) — das alles bleiben Randerschei-

nungen. Sie andern am Ergebnis nichts mehr: weder werden
die Texte wesentlich verindert, noch auch werden die Bischéfe
ihre Richtung dndern.

Fast erschrickt man angesichts dieser Ritter in Brustpanzer und einge-
schienten Beinen. So sahen wir doch alle noch vor drei Jahren aus — und
merkten es nicht! Es ist gut, daB} ein paar tibrig geblieben sind, die glauben,
daB sie mit einigen Thomaszitaten und isolierten Brocken aus
Papstenzykliken alle Probleme der heutigen Zeit 16sen kénn-
ten, Dem heiligen Thomas und den Papstenzykliken alle Ehre, aber wir
haben doch alle beide schwer belastet und ihnen Unrecht getan, indem wir
sie dazu beniitzten, uns vor der Witklichkeit einzumauern, wihrend sie
uns doch gegeben wurden als Wegleitung, um die Wirklichkeit
zu meistern, also eigentlich iiber sie hinaus zu denken, und nicht um
das weitere Denken zu blockieren.

Wer wird nach dem Konzil bestimmend sein ?

In diesem Augenblick muBl man sich also an die vorliegenden
Texte der Konzilsbeschliisse halten und fragen, was nun ge-
schehen wird. Damit soll sich dieser Brief im folgenden be-
fassen. Zunichst die Frage: Wer wird fiir die Umsetzung
der Konzilstexte in die praktische Wirklichkeit
besorgt und befugt sein? Bekanntlich treten die am 28. Ok-
tober verabschiedeten Dekrete (welche Gesetze enthalten)
erst am 29. Juni 1966 in Kraft. Bis dahin werden nihere Aus-
fuhrungsbestlmmungen erwartet, etwa in Gestalt von «Motu
proprio».

Man erinnert sich der Aufregungen, die ein solches Motu proprio iiber
die Liturgie hervorgerufen hat, weil es den Konzilstext einzuschrinken
schien. Das hatte seine Utsache in der Urheberschaft dieses Dokumentes;
es stammte aus der Feder der Ritenkongregation, die dem Konzilstext
nicht gerade wohlwollend gegeniiberstand. Nun, die Sache fand ihr Gleich-
gewicht durch den unter Kardinal Lercaro stehenden, neu eingesetzten
Liturgierat, welcher der Ritenkongregation gegeniiber mehr

‘oder weniger die Rolle des Gesetzgebers oder Planers iibernahm,

wihrend die Ritenkongregation selbst zu ihrer exgemhchen Funknon der
reinen Exekutive, zuriickkehrte.

Es erhebt sich also die Frage, ob allen rémischen
Kongregationen eine solche «Planungskommis-
sion» vorgesetzt werden wird. In dem Missionsmini-
sterium, der «de propaganda fide», diirfte das nach dem bis-
herigen Text der Fall scin. Auch scheint es mir, dal Paul VL.
sich etwas Gleiches fiir die weiteren Kongregationen vorge-
nommen hatte, denn am Ende der dritten Session sprach er
von «einer den ganzen Betrieb zunichst erschwerenden Ver-
mehrung der obefsten Kirchenbehtrden», vor der er aber
nicht zuriickscheuen werde, wenn sie sich als Ausdruck der
von Christus gewollten und im Konzil erkannten Kollegialitit
als notwendig erweisen sollte. Bei der Beharrlichkeit, mit
welcher der Papst einmal gefaBte Pline zu verfolgen pflegt,
sind solche Worté nicht leicht zu nehmen. Es gibt Menschen
von groBer Beweglichkeit des Geistes, die leichten Herzens
einen Plan mit einem andern vertauschen, sobald sich ernst-
liche Schwierigkeiten zeigen; Papst Paul VI. gehort nicht zu
ihnen.

Vorbedingung:
Kurie

eine Neuordnung der rdémischen

Wie aber auch immer, bis jetzt ist weder fiir die Bischofe noch
fiir die Ordensleute noch fiir die Priestererziehung eine solche
Planungskommission beschlossen oder in Aussicht genom-
men! Das kann seinen Grund darin haben, da vorerst die
Ministerien der Kurie neu geordnet werden miis-
sen. Im Dekret iiber das Hirtenamt der Bischofe steht in
Nummer ¢: «Die Viter des HI. Konzils wiinschen, daf3 die
Behorden der romischen Kurie neu geordnet werden, ent-
sprechend den Erfordernissen der Zeit ..., besondets was ihre
Zahl, Bezeichnung, Zustindigkeit, Verfahrensweise und die
Koordinierung ihrer Arbeit angeht.»



Ein Blick in das «Pipstliche Jahrbuch» bestitigt die Be-
deutung der Bitte’ des Konzils. So ist zum Beispiel fiir die Bi-
schofe, nach der geltenden Ordnung, in den cinen Fragen die Konsi-
storialkongregation zustindig (seit die Bischofskongregation 1908
durch Pius X. aufgehoben wurde). Dazu gehéren etwa die Bischofser-
nennungen, die Sorge fiir Emigranten, Seeleute, Militdr. Doch zugleich
ist die Abteilung fiir auBerordentliche Angelegenheiten des Szaatssekre-
tariates (Samote) zustindig, wenn bei den Etnennungen auch die Staats-
interessen hereinspielen, was meistens der Fall ist. Der Kongilskongregation
aber unterstehen die Seelsorgsaufgaben der Bischofe und Pfatrer bis hin
zut Katechetik und der katholischen Aktion. Man sieht, sowohl die Na-
men wie die Sachgebiete sind unglicklich verteilt.

Fir die Ordensleute gibt es ein eigenes Ministerium, die Religiosen-
kongregation. Doch auch dort heiflt es: «bestimmte Fragen fallen
- unter "die Kompetenz anderer Kongregationen» und noch
.mehr: «die Uberpriifung der wichtigsten Angelegenheiten (Konsti-
tutionen der Orden,. Visitationen, Entlassung, religiose Ausbildung usw.)
ist verschiedenen Kongregationen iiberbirdet.»

Ahnliches wire fir andete Bereiche und andere Kongregationen zu
sagen.

Auch wenn sich nicht alle Uberschneidungen  werden ver-
meiden lassen, so ist hier doch eine Neuordnung dringend
geboten. Wie schon letztes Mal angedeutet, sind die Pline
dafiir in Ausarbeitung. Es ist nun durchaus méglich, daB3 der
Papst, der nicht gern zwei Schritte zugleich macht, in dem
ihn auszeichnenden Realismus zunichst einmal diese Kurien-
neuordnung durchfithren will, che er Planungskommissionen
«ohne Hinterland », ohne einheitliche Exekutive, emsetzt1

Doch die Zeit dringt

Soweit so gut. Doch die Zeit dringt. Wer soll bis zur Voll-
endung jener Kurienneuordnung -die nétigen Ausfiihrungs-
bestimmungen etlassen und Verordnungen treffen?

Allein der Text fir die Hirtensorge der Bischofe verlangt in seinem
letzten Paragraphen:

1. daB bei der Neubeatbeitung des kirchlichen Rechtsbuches (wofiir eine
Kommission bereits eingesetzt ist) Gesetze abgefaBt werden, die den
Grundsitzen des Konzilsdekrets entspréchen;

2. daf3 zum Gebrauch der Bischéfe wie auch der Pfarrer allgemeine Seel-
sorgsdirektorien ausgearbeitet werden;

3. ein besonderes Direktorium fiit die Betreuung « besonderer Gruppen»
(etwa der Studenten);

4. und nochmals ein eigenes Direktorium fiir die katechetische Unter-
weisung.

Die Bischéfe miBStrauen der Kurie

Fiir die Seminarien forderte bereits in det vergangenen
“Session der Erzbischof von Toulouse, Garrore, eine «Ande-
rung des zentralen Organismus». «Die Dezentralxsatlon,
die das Dekret vorsieht», sagte er, «setzt voraus, daBl die
Seminarienkongregation mit den Bischofskonferenzen zu-
sammenarbeitet, und deshalb muB sie in ihrer eigenen Struktur
erneuert werden. Sie mul} die Bedurfnisse jeder Nation
wahrnehmen und darf sich nicht auf rein negative MaBnahmen
beschrinken ... Zustindige Fachleute aus der ganzen Welt
miissen zugezogen werden, und die Entscheidungen miissen
im Licht des Fortschrittes der Wissenschaften erfolgen. Dann
erst wird man nicht mehr das Wesentliche mit dem Detail
verwechseln,» A

Die Anklage war hart. Sie zeigt, da8 die Bischéfe weithin in
die heutige Besetzung der Kurienimter nicht ihr Vertrauen
glauben setzen zu kénnen.

Eine mo6gliche erste Losung

Vielleicht kann man denken, dall die auslindischen Kardinile,
die bereits jetzt in den zustindigen Ministerien sitzen — aller-
dings mehr als « Zierde» denn als wirkliche Mitarbeiter — sich
aktivieren lieBen. Ein Blick auf die Liste der Mitglie-

-es keineswegs so sein,

der gibt Hoffnung: Prisident der Studienkongregation
zum Beispiel ist Kardinal Piggards. Er ist vom Alter gebeugt.
Den Posten des Sekretirs bekleidet Erzbischof Sizffa, ein
Mann'in den besten Jahren, voll Energie und Tatkraft. Jedoch
zeigte et sich im Konzil weit mehr als «Bremser» denn als
Férderer von Neuem. Trotzdem geschah es, daf3, obwohl et
auch in der entsprechenden Konzilskommission als Sekretir
amtete, das Dekret einen sehr erfreulichen Aufbruch aufzeigt.
Er «blockiert» also offenbar nicht. In dieser Kongregation
befindén sich unter andern die Kardinile Liénar: (Lille),
Spellman (New York), . Frings (Koln), Lercaro (Bologna),
Cushing (Boston), Konig (Wien), Ddpfuer (Miinchen), Affrink
(Utrecht), Silva Henrignez (Santiago de Chile), Suenens (Briis-
sel), Bea, Tatsuo Doi (Tokio). Bei der heutigen Leichtigkeit
schnellen Gedankenaustausches iiber die ganze Welt miiBte
daBl die Mitgliedschaft
dieser Minner ersten Ranges brach liegen bleibt.
Es hingt wohl einzig von 7hnen ab, ob sie diese
Moglichkeit niitzen wollen!

Zum wenigsten haben sie die Moglichkeit, darauf zu dringen,
dalB3 innerhalb der Seminarienkohgregation sofort eine/Unter-
kommission gebildet wird, die aus Fachleuten, welche sie
auswihlen, besteht und welche die dﬂnghchsten ersten Aus-
fithrungsbestimmungen erarbeitet, bis jene von Garrone ge-

‘forderte und im Gang befindliche Strukturinderung voll-

zogen ist. So «hoffnungslos», wie manche Struwwelkopfe
meinen, ist die Lage also keineswegs. Aber ohne Spannungen
und Reibungen, ohne Uberraschungen und Un-
sicherheiten — ohne das, was wit eingangs echte Zukunft
genannt haben — wird es gewil} nicht abgehen. Und ich méchte
meinen, dal} das sogar gut ist. Was nimlich ohne Auseinan-
dersetzung, gewissermafien reibungslos und planmiBig ab-
rollt, witd fast notwendig einseitig.

Lassen Sie mich nach diesen mehr formalen Fragen, die hier
iiberall eifrig besprochen werden, nun doch auch in ganz
groben Linien ‘wenigstens in einem der am 29. Oktober ver-
abschiedeten Texte aufzeigen, was an Neuem in ihm ent-
halten ist.

Das Dekret iiber die Hirtensorge der Bischife

» Zunichst ist es gewill neu, daB mit solchem Nachdruck und
an erster Stelle ein ganzes Kapitel den Aufgaben der Bi-
schofe fiir die ganze Kirche gewidmet ist. Diese Seite
des bischoflichen Amtes kannte man zwar auch zuvor, aber
zumal seit dem Ersten Vatikanum erwihnte man sie nur
nebenbei, gleich als wire sie fir die gewohnliche Amtsfith-
rung eine Nebensache, etwas, das nur héchst selten praktische
Bedeutung gewinnt. Jetzt wird im Anschlufl an die Kirchen-
konstitution betont, daf} ein jeder Bischof, noch ehe thm eine
Didzese zugewiesen ist, allein durch die Weihe bereits
dem Kollegium eingegliedert wird, welches mit dem
Papst iiber die ganze Kirche die «hochste und volle
Leitungsgewalt besitzt».

Ich méchte noch eigens darauf hinweisen, daf}, wie ausdriicklich bemerkt
wird, diese kollegiale oberste Gewalt, an der jeder Bischof (auch
die Weihbischéfe, was bisher nicht der Fali war) teilnimmt, nicht nur
im Konzil, sondern auch auBlerhalb desselben aktiviert werden kann.
Das ist zumal heute, wo die Verbindungsméglichkeiten ganz andere als
frisher geworden sind, von groBter Bedeutung: Aber nicht nur das: Diese
Aktivierung kann geschehen entweder dadurch, «daB der Papst die Bi-,
schofe zu einem solchen kollegialen Akt aufruft oder — damit der Akt
witklich kollegial sei — daB er die vereinte Aktion der verstreuten Bischofe
billigt oder frei entgegennimmt. » Das heifit eindeutig, daBl der Impuls
zu solchem kollegialen Handeln nicht notwendig und im-
met vom Papst selbst ausgehen mufl! Manche der Papalisten
finden dies «unethort», aber niemand kann leugnen, dal3 der Papst selber
dieser Aussage zugestimmt und sie unterzeichnet hat. Daraus ergibt sich,
daB die heutige Gestalt der «Synode», wie sie Papst Paul VI. eingesetzt
hat, noch lange nicht alle Moglichkeiten erschdpft, welche die
dogmatische Konstitution und das Bischofsdekret erschliefen. Wenn
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darum der Text zur Synode sagt: «sic bedeutet, dal} alle Bischéfe in
hierarchischer Gemeinschaft an der Sorge um die ganze Kirche teilhaben »,
dann driickt dies eine dynamische Tendenz der Synode aus, iber
ihre jetzige Gestalt hinauszuwachsen.

» Neu ist ferner die starke Betonung der gegensei-
tigen Hilfe, welche sich die einzelnen Didzesen leisten sol-
len: im Priesteraustausch, in finanzieller Hinsicht, im Entsen-
den von Laien. Das gilt nicht nur fiir die Missionen und auch
nicht blofl fiir die unmittelbaren Nachbarn, sondern welt-
welt.

» Noch nach einer andern Seite wird die Enge gesprengt:
Mehrfach betont das Dekret, daBl die Sorge der Bischofe in
ihren eigenen Dibzesen nicht nur den Katholiken gelten
diirfe, sie miiBten sich vielmehr «mit ganzer Seele denen wid-
men, die vom Weg der Wahrheit wie auch immer abgewichen
sind oder die Botschaft Christi nicht kennen. »

» Auch in der Art und Weise der Verkiindigung,
die den Bischofen aufgetragen ist, scheint mir ein neuer Ton

zu herrschen. Ich denke da an die Klage des StraBburger -

Koadjutors Elchinger, der vor Journalisten Offentlich sagte,
daB allzu selten Hirtenbriefe auf die wirklichen Fra-
gen der Gliubigen Antwort giben. «Sie sagen vieles, was
nicht gefragt ist, um nicht antworten zu miissen auf die wirk-
lichen Fragen.»

Das Dekret sagt nun: «Sie sollen die christliche Lehre auf
eine Weise vortragen ..., die eine Antwort gibt auf die Schwie-
rigkeiten und Fragen, von denen die Menschen so sehr be-
dringt und geingstigt werden.» Doch bei dieser allgemeinen
Formulierung bleibt es nicht! Niher prizisierend fihrt der
Text fort:

«In ein Gesprich zu kommen mit der mensch-
lichen Gesellschaft, in der sie lebt, ist Aufgabe der
Kirche. Darum miissen in erster Linie die Bischoéfe zu
den Menschen gehen, das Gesprich mit ihnen
suchen und férdern.» Dieser «Heilsdialog» mulB3 darauf
hinwirken, «die Geister zu einen». Wie manche Zeitschrift
wird erfreut aufatmen! Sie hat nun keinen Tadel mehr zu be-
fiirchten, wenn sie Fragen aufgreift, die von ernsten Men-
schen gestellt werden, und in aller Demut eine Antwort sucht,
die vielleicht ungewohnt ist, dennoch der Offenbarung ent-
spricht und die Meanschen zu einen sich eignet.

Von den mehr organisatorischen Neuerungen will
ich nur kurz berichten.

P> Eine besondere Sorge soll den Menschen zuteil werden, die von
den normalen Pfatreien nicht erfaBt werden. Also etwa den
Fremdarbeitern, der Wanderbevolkerung.

D Eine viel gréBere Planung wird in der Seelsorge ins Auge gefafit.
Gestiitzt auf die modernen Wissenschaften der religiésen Soziologie,
der Psychologie miissen iiberall pastoralsoziologische Institute errichtet
wetden, welche auch iiberdidzesane Interessen wahrnehmen sollen.

P> Staatliche Vorschlagsrechte fir die Bischofsernennungen sollen
abgebaut werden. Wo solche bestehen, vor allem in Spanien, vereinzelt
bei uns, werden die staatlichen Obrigkeiten «freundlichst gebeten, auf
diese Rechte freiwillig zu verzichten».

> Bischéfe,’die ihrem Amt, sei es wegen zunehmenden Alters, sei es
aus anderen Griinden, nicht mehr recht gewachsen sind, «werden in-
stindig gebeten, von sich aus freiwillig oder auf Einladung der zustin-
digen Obrigkeit auf ihr Amt zu verzichten». Dasselbe gilt von
Pfarrern. Die bisher iibliche « Unterscheidung von absetzbaten und unab-
setzbaren Pfarrern wird abgeschafity.

P> Wichtig diirfte noch die geplante neue Abgrenzung der Did-
zesen sein! «Die Heilige Synode bestimmt ..., mdglichst bald mit Um-
sicht eine entsprechende Uberpriifung vorzunehmen. Dabei sollen Di6-
zesen geteilt, abgetrennt oder zusammengelegt, ihre Grenzen gedndert
oder ein giinstigerer Ort fiir die Bischofsitze bestimmt werden;
schlieBlich sollen sie (besonders wenn es sich um Didzesen handelt, die
aus grofleren Stddten bestehen) eine neue innere Organisation erhalten.»

> Eine nicht unbetrichtliche Aufwertung erfahren die
Weihbischofe. DaB sie von Amtes wegen in Zukunft an einem Konzil
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teilnehmen kénnen, wurde schon erwihnt. Hat ein Weihbischof das Recht
der Nachfolge (Koadjutor), dann muB} er auch Generalvikar sein, hat er
es nicht, soll er im allgemeinen auch Generalvikar sein, aber in jedem
Fall hat et das Recht auf einen bestimmten Geschiaftsbereich.
P> Endlich wird «sehr gewiinscht», da3 in jeder Didzese ein be-
sonderer Seelsorgsrat eingesetzt wetde, der alles untersucht, berit
und daraus dic praktischen Folgerungen zieht, was die Seelsorgsarbeit
betrifft. Dieser Rat soll sich zusammensetzen aus besonders ausgewihlten
Klerikern, Ordensleuten und Laien.

Schon dieser ganz fliichtige Uberblick (bei dem ich die schon
oft genannten Bischofskonferenzen, die sich nach den neuen
Verordnungen recht erheblich von den bisherigen unter-
scheiden werden, ganz ausgelassen habe) zeigt, dal3 sowohl in
der geistigen Ausrichtung wie in organisatorischer
Hinsicht doch ganz groBe Verinderungen beschlos-
sen wurden. Sie erstreben vor allem-ein Dreifaches:

1. Verinnerlichung durch Scharung um den Altar.
Es darf nicht mehr sein, daB eine Meinungsforschung unter
Katholiken, welche sich nach dem Grund erkundigt, warum
jemand katholisch sei, nur selten und jedenfalls weit seltener
als bei Protestanten auf die Person Jesu stoft. Auch im Be-
wuBtsein des abgestandenen Katholiken muB Jesus Christus
die Zentralgestalt des katholischen Glaubens sein!
Ich bin hier auf die langen Ausfithrungen zu diesem Punkt
nicht eingegangen, weil sie eigentlich nichts Neues sein soll-
ten, auch wenn sie es praktisch, wie die Tatsachen zeigen, oft-
mals sind. Doch wiirde es zu weit fithren, dies hier nachzu-
weisen.

2, Umgestaltung des auf Bewahrung eingestellten
Seelsorgsbetriebes auf einen dynamisch missio-
narischen, jedoch nicht in jener sektiererischen Form des
Zwingelns und Bedringens, sondern in der Weise des In-
teressierens, des Sich-AufschlieBens, des Gespriches und
des Dienstes.

3. PlanmiBigere Seelsorge und gréflere Beweglich-
keit, mit Hintansetzung alter Gewohnheiten und Rechte. .

Jch habe Sie nun lange aufgehalten. Vieles, vielleicht das
meiste werden Sie schon gewulBt haben. Es kam mir aber
darauf an, einmal in einem Uberblick zusammenzu-
fassen, denn zu oft hért man die Klage: hat es sich eigentlich
gelohnt, so lange beim Konzil zu verweilen? Vielleicht empfin-
den Sie es selbst, wenn Sie die Vielheit der Fragen, die hier
nur angetippt wurden, im Dekret jedoch klug ausgewogen
dargestellt werden, iiberschauen: es hat sich gelohnt!

Mario von Galli

Fanatismus
Eine psychologische Analyse

Mitte November wird ein neues Buch von unserem Mitarbeiter Prof. Dr.
Josef Rudin erscheinen. Es gilt einem Phinomen, das in der Menschheits-
geschichte immer wieder eine entscheidende Rolle gespielt hat — und heute
wieder spielt: dem Fanatismus.! In drei Kapiteln wird der Fanatismus
als Problem der psychischen Intensitit, der geistigen Werthaltung und der
Pathologie behandelt. Wir moéchten unsere Leser mit der Einfithrung in
dieses aktuelle Buch bekanntmachen. Die Redaktion

Fanatismus als universelles Problem

Es diirfte keine Epoche in der vieltausendjahrigen Mensch-
heitsgeschichte geben, die nicht die Gestalt des Fanatikers ge-
kannt und Ausbriiche des blindwiitigen Fanatismus erfahren
und erlitten hitte. Auf kiirzere oder lingere Zeit konnten so-
gar ganze Volksgruppen in den Glutstrom fanatischer Er-
hebungen hineingetrieben werden. Religiése, politische und
soziale Umwilzungen vermochten dann ausnahmsweige selbst
trige und schwerbewegliche Massen fast plotzlich in den Bann
zu ziehen und in jhnen schlummernde Neigungen zu ex-
tremen und radikalen Forderungen und Verhal-



tensweisen aufzuwecken. DaB die Geschichte des Menschen-
geschlechtes von den urzeitlichen Stimmen und Vélkern iiber
_alle Jahrtausende bis heute meistens als Kriegsgeschichte zwi-
schen Rassen, Volksgruppen und Stinden dargestellt wird,
spricht deutlich .genug dafiir, wie sehr Unduldsamkeit, Ag-
gressivitit, Vernichtungstendenzen und Ausrottungsinstinkte
treibende Krifte des menschlichen Daseinskampfes sind und
als selbstverstindlich betrachtet werden und wie wenig die
Menschen ihre eigene Existenz ohne den Faktor Krieg ver-
stehen kénnen. Die weltgeschichtliche Urtatsache des
Krieges konnte trotz vieler Anstrengungen bis heute noch
nicht als unniitzes und schidliches Mittel zwischenmensch-
licher Beziehungen ausgeschaltet werden. Durch diese Tat-
sachen wird die menschliche Situation schatf genug beleuch-
tet, um dabei auch jene seelische Verhaltensweise sichtbar
werden zu lassen, die der Gegenstand dieser Studie ist: den
Fanatismus.

p Rassische und geographisch-klimatische Untetrschiede spie-
len dabei keine Rolle, sondern verindern hdchstens die ge-
nauere Ausprigung des fanatischen Antlitzes. Neben den grau-
samen Ziigen des bekannten asiatischen Fanatismus zeigen sich die glithen-
den Fanatikergesichter slawischer Verschworer und nihilistischer Revo-
lutionire, tauchen aber auch die leidenschaftlichen Tcmperamente des
Mittelmeertyps und des Latein-Amerikaners auf und rufen uns die grauen-
erregenden Visionen nicht nur des spanischen Biirgerkrieges, sondern
auch standiger Revolutionen ins Gedachtnis, und sie alle finden thren etwas
bleicheren, schwerbliitigeren und diisteren Seelen-Verwandten im not-
disch-introvertierten Fanatiker, detr seltener politisch-soziale Umwilzun-
gen inszeniert, dafiir aber seine innere Welt in fanatischem Griibeln zet-
setzt und sprengt (man denke an Ibsen, Strindberg, Kierkegaard und
andere).

» Auch die Geschlechtszugehorigkeit bildet keinen Schutz
vor fanatischem Benehmen. Neben Savonarola, Calvin, Robes-
pietre, Lenin, Hitler, Castro und so vielen anderen lauten, aggressiven
und leiseren, aber zihen mannlichen Fanatikern stehen, zwar auf je vollig
verschiedenem geistigem Niveau, aber in bezug auf den Fanatismus doch
recht ebénbiirtig: die Nonnen von Port-Royal und die aufgebrachten
Weiber der Pariser Hallen oder emanzipierte Blaustriimpfe und rabiate
Frauenrechtlerinnen, bis zu den Lagerkommandantinnen von Konzentra-
tionslagern der jiingsten Zeit (Ilse Koch), mit der Peitsche und dem Re-
volver in der Hand. Sie alle reichen sich tiber die Jahrhunderte hinweg die
Hinde, wenn es um radikale Haltung und unnachgiebigen Kampf, um
tatsdchliches oder vermeintliches Recht, um unduldsames Vetfechten von
Ideen und Ubetzeugungen geht.

» Es gibt auch kaum Berufsstinde, in denen der Fanatismus
nicht sein verborgenes Feuerchen hiiten wiirde, um es manch-
mal zu lodernden Flammen emporschieBen zu lassen. Selbst in den stillen
Bereichen wissenschaftlicher Betitigung spielen sich hiufiger, als der Laie
vermuten méochte, Auseinandersetzungen ab, die nicht minder intrigant
und kalt fanatisch-berechnend gefithrt werden als Religionskriege und
Sozialrevolutionen der Vergangenheit und Gegenwart. Jede wissen-
schaftliche und technische Ertungenschaft witd iiberdies sehr eilig fiir
politische Zwecke, soziale Forderungen, religiose Uberzeugungen ausge-
wertet.

» SchlieBlich ist kaum ein Einzelmensch ginzlich ge-
feit votr fanatischen Uberfillen aus seinem unbe-
wussten Seelenraume. In bestimmten Lebensphasen zeigt
ja auch der friedliebendste Burger eine bemerkenswerte An-
filligkeit fiir fanatische Utrteile und Stellungnahmen. Nicht
nur der jugendliche Puritaner liBt sich vom Fieber fiir irgend-
eine neue Idee erhitzen, auch der Mensch nach der Lebens-
mitte kann plétzlich -noch fiir ein absurdes Ziel Feuer fangen
und kidmpferisch werden — und selbst im Greisenalter kann
diese Glut aus halberloschenen Augen ziingeln .und noch ein-
mal Brinde entfachen: der fast neunzigjihrige GroBinqui-
sitor Dostojewskijs schreitet immer wieder nicht nur durch
die Welt- und Kirchengeschichte, sondern auch tber die
Plitze unserer Kleinstddte und spricht in den Ratsilen der
Parlamente. — Der Fanatismus scheint so eine durchaus all-

gemeine Moglichkeit menschlichen Verhaltens zu sein, ein

universelles Problem.

Fanatismus als Problem unserer Zeit

Soweit der Mensch unserer Zeit nicht von totalitiren Ideo-
logien indoktriniert wird, ist er noch weitgehend durch Auf-
klirung, Rationalismus, Liberalismus, Individualismus und
philosophisch-religitsen Relativismus mitgeformt und méchte
sich nur allzugern als immun gegeniiber der Un-
duldsamkeit fritherer Zeiten betrachten. Er spricht
dann im Ton einer gewissen Uberlegenheit vom religiosen
Fanatismus primitiver Vélker oder von bluttriefenden azteki-
schen Kultstitten und mittelalterlichen Kathedralen als von
«Denkmailern des Fanatismus ». Freilich befindet er sich damit,
ohne es zu bedenken, nur im Gefolge anderer Fanatiker, etwa
jener der Franzosischen ‘Revolution, die gerade die Zerstorung
dieser «Denkmiler des Fanatxsmus» forderten, woraufhin
unter anderm nach amtlichem Protokoll 235 Statuen am Stra83-
burger Miunster zetstdrt wurden.? Man meint, unsere Zeit, die
die Achtung vor der auBeren und inneren Personfreiheit zur
Magna Charta ihres Bekenntnisses proklamiert hat, kdnne un-
moglich einem einseitigen, finsteren Fanatismus verfallen.
Allein, die Tatsachen sprechen eine andere Sprache.

Durch die totalitiren politischen Systeme mit ihren Hekatom-
ben: von Opfern des kaltbliitigsten Terrors in Arbeits- und
Konzentrationslagern in Sibirien, Tibet, Auschwitz ist uns
erneut zum BewufBtsein gebracht worden, wie wenig sich
im Grunde die menschliche Seele dndert und wie
sehr gewisse psychische Tendenzen auf der Lauer
liegen und nur darauf warten, ausbrechen zu kén-
nen! An die Stelle religiéser oder philosophischer
Intoleranz ist die politische und die soziale ge-
treten. Der Drang des Menschen, etwas Absolutes zu vet-
treten, scheint unausrottbar zu sein. C. G. Jung sagt einmal:
«Etwas in unserer Seele ist von superiorer Gewalt, ist es nicht
bewullt ein Gott, so ist es doch wenigstens der Bauch, wie
Paulus sagt. »® Man kann ja auch ein fanatischer Rohkostapostel
sein!

Wo dieser Drang nach Absolutem aber selber verdringt wird
und wo der Mensch «bescheiden» darauf verzichtet, Gewil3-
heit und Klarheit wenigstens in den letzten Fragen zu haben,
da mag er zwat beteit, ja fihig werden, lingere Zeit Hunderte
von Meinungen und von sich widersprechenden Uberzeu-
gungen gelten zu lassen, bis diese Haltung ihm eines Tages
doch unertriglich wird. Der Verlust absolut giiltiger
Wahrheiten und Werte verst6Bt ihn ja meistens in
jene seelische Ungeborgenheit und Labilitit, die
ihn den Kriften irrationaler, unbewufBter Stréomungen aus-
liefert und erst recht der Magie der Extreme — dem Fanatis-
mus — verfallen LiBt. Was aus dem Raum der «reinen» Ver-
nunft heraus auf die StraBe zu den Abfillen geworfen wurde,
wird dann durch das Tor der praktischen Vernunft wieder um
so eifriger hereingeschmuggelt.

Vor allem aber muB konstatiert werden, dal3 die Preisgabe objektiv-
verpflichtender Werte und ihrer Rangordnung zur Steigerung der sub-
jektiven Werte des Erlebens fiithrt, was oft verwechselt wird mit «exi-
stenticller Haltung». Die Wette der subjektiven Intensitit und indivi-
duellen Leistungskraft treten an die Stelle der uberpersdnlichen, aber
fragwiirdig gewordenen Werte. Hans Sedlmayr hat in seinem den alten
Otrdnungen etwas seht vetbundenen und deshalb vieldiskutierten Buch
«Der Verlust der Mitte» als typische Merkmale des heutigen Lebens-
gefiihles und Gestaltungsdranges zwei Kennzeichen namhaft gemacht, die
in die nichste Nihe des Fanatismus fiihten: einerseits den radikalen Puris-
mus (teine Malerei, reine Architektur, reine Sachlichkeit, reine Wissen-
schaft, rein religiose Fragen, reine Rasse, Monokulturen) und anderseits
die Polatisation, als Neigung, die Gegensitze bis zutr UnversShnlichkeit,
ja Widerspriichlichkeit in unetbittlichem Entweder-Oder auseinarider zu
treiben: Verstand oder Gefiihl — Geist odet Trieb, Geist als Widersacher
der Seele — Wissen oder Glauben - Historismus oder Zukunftsvision —
Kulturkonservierung oder Tendenz, alles ganz von vorne neu anzufan-
gen - Individualismus oder Kollcktivismus ... An die Stelle giiltiger
WertmafBistibe der Mitte sind so die faszinierenden, aber
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auch fanatisierenden Extreme getreten. Die Intensitit des sub-
jektiven Erlebens wird dabei zum Ersatz fiir abhandengekommene abso-

lute Werte und muB darum stindig gesteigert und in fanatische Grade

uberhitzt werden.

Der Verlust letzter, giiltiger Positionen in weltanschaulicher
Hinsicht bedingt auch den ausgesprochenen Ubergangs-
charakter unseret Zeit mit, der von den meisten Men-
schen irgendwie gespiirt wird und erst recht in jene Unrast
und Unsicherheit hineintreibt, die fanatische Kurzschlufl-
16sungen und unduldsames Verhalten férdern.

Aber auch ohne die augenfilligen. Demonstrationen eines
manchmal bewuBt geschiitten Fanatismus bleiben jene kleine-
ren und gréBeren Formen des iibersteigerten und hektisch-
fieberhaften Verhaltens, die fiir unsere Zeit typisch sind,
die wir nur allzugerne verdringen, die aber von einer kiinf-
tigen Generation wohl riicksichtslos aufgedeckt und auf unser
Passivkonto gebucht werden: Leistungs-Schnelligkeits-Re-
kord-Fanatismen, die Jahr fiir Jahr ihre Opfer an Menschen-
leben und an Gesundheit im allgemeinen fordern, Auswiichse
iberdies, die zu schwerstem aggressivem Benechmen fithren
konnen.

Wir glauben also keineswegs, dafl unsere Zeit durch den hohcn
Stand der allgemeinen Bildung und durch ihren Relativismus
in weltanschaulichen Fragen vor neuen Einbriichen fanatischer
Ideen gefeit sei, sondern erachten sie im Gegenteil genau so
gefihrdet und anfallig fiir die mancherlei Formen
des Fanatismus wie frithere Zeiten.

Fanatismus als seelisches Problem

Eine Erscheinung, die, wie der Fanatismus, so universell auftritt, birgt
notwendig viele Aspekte in sich.

Vom historischen Gesichtspunkt aus miiite die Frage gestellt
werden: Welche geschichtlichen Situationen sind besonders ‘anfillig fiir
Massenepidemien des Fanatismus? Man denke an jene Krisenzeiten des
Mittelalters, als Hunger und Pest wiiteten, in deren Gefolge aber Juden-
verfolgungen und Hexenwahn ihre Orgien feierten. Doch wite auch die
Frage berechtigt, ob nicht Zeiten, in denen seht starre Ordnungsgefiige
-das menschliche Leben einengen, fanatische Befreiungstendenzen provo-
zieten.

Vom ethisch-wissenschaftlichen Gesichtspunkt aus aber fiihrt
die Frage des Fanatismus zu schwierigen Erérterungen iiber die moralische
Berechtigung oder Verwerflichkeit des Fanatismus. Was soll der Ethiker
dazu sagen, wenn schon ein Plato erklirt hatte, da Kunst immer nur «im
Zustande der Raserei» geschaffen werde, wenn ein Psychiater, der das
Problem des Fanatismus etwas genauer studiert hat, behauptet, «die et-
habensten Heldentaten in der Weltgeschichte und die unverginglichen,
wertvollsten Leistungen in der Kunst und Wissenschaft, sie wiren ohne
den Sporn des Fanatismus nicht denkbar gewesen»*? Wenn sogar einfache
Menschen aus dem Volk auf Befragung hin erkliren: «Fanatismus ist
schon etwas Gutes, man braucht ihn schon ...»5, dann witd eine Klirung
unumginglich. Man erinnere sich ibrigens in diesem Zusammenhang
an die lange wihrenden und zum Teil sehr erbittert gefithrten Auseinander-

. setzungen zwischen ethischem Rigorismus, Tutiorismus, Probabiliorismus,
Aqueprobabilismus und Probabilismus innerhalb der katholischen Moral-
wissenschaft.

Eine Soziologie des Fanatismus miifite wichtige Einblicke in die
sozialen Voraussetzungen vor allem bei der Entstehung und Entwicklung
des Massenfanatismus aufzeigen.

p Hier nun geht es darum, den Fanatismus als secelisches
Phinomen zu beleuchten. Die Fragen, die sich dabei ganz
allgemein stellen, sind sehr mannigfacher Art. Man wird die
Erscheinungsweisen des Fanatismus, seine verschiedenen
Formen unterscheiden und beschteiben; man muB die psy-
chischen Bedingungen der Entstehung fanatischer
Verhaltensarten ins Auge fassen. Ist es die seelische
Konstitution, die innere Struktur, die den Fanatismus be-
dingt? So dafl etwa Krezschmers Schizothymiker und Jaenschs

_ J 3-Typus besondere Dispositionen fiir fanatisches Verhalten

mitbringen? Oder ist Fanatismus eine Folgeeigenschaft im
Sinne G. Pfablers, die bei bestimmten Typen (der engen und
zihen Aufmerksamkeit) nur dann entwickelt wird, wenn gleich-
zeitig von aullen heftiger Widerstand sich meldet? Oder ent-
steht Fanatismus als Kompensation der eigenen Un-
sicherheit, wie C. G. Jung betont: «Fanatismus ist der Bru-
der des Zweifels»? Aber es lieBe sich vielleicht auch behaup-
ten, der Mensch verfalle dem Fanatismus nur, wo er durch
Erziehungs- und Milieueinfliisse zum Radikalismus und zur
Intoleranz erzogen werde, oder endlich, wo seelische Stérun-
gen neurotischer oder auch leicht psychotischer Art den Men-
schen aus dem seelischen Gleichgewicht brichten.

» Endlich miilten die seelischen und organischen
Begleiterscheinungen des Fanatismus beriicksichtigt
werden: die Intensitit der Affekte, die starre Austrichtung der
Gedanken, die harte Unbeugsamkeit des Wollens, die Me-
chanisierung der Vorstellungs- und Wahrnehmungsbahnen,
die Beschleunigung des Atems, die Verkrampfung oder Uber- -
steigerung der Gebirdensprache, der leidenschaftliche oder
kalte Klang der Stimme, die dustere Glut der Augen.

» Weiter lieBe sich die Frage aufwerfen, ob der Fanatismus
einen Menschen so in Beschlag nehmen und prigen kann, dal3
wir diesen Fanatismus als wesentlich zur psychischen
Kern-Gestalt des betreffenden Menschen gehdrend
auffassen miissen und auch die Auswirkungen des Fanatismus
auf simtliche iibrigen seelischen Krifte und Gestaltungsfor-
men, sowie den Einfluf} auf die nihere und weitere Umgebung
einbezichen miifiten.

Die Fiille dieser Fragestellungen mag zeigen, wie innig im
Seelischen der Integrationszusammenhang besteht und sich
auswirkt. Auch eine seelische Erscheinung wie der Fanatis-
mus kann nur aus dieser Fiille seelischer Zusammenhinge,

Hintergriinde und Bedingtheiten verstanden werden.
Josef Rudin.

1 J. Rudin: Fanatismus. Eine psychologische Analyse. Walter-Verlag,
Olten und Freiburg i. B., 1965. 220 Seiten. Leinen Fr. 18.— (14 Illustra-
tionen). 2 Vgl. G. Dehio: Das Straffburger Miinster, 1922;S. 27.3C. G. Jung:
Uber die Psycholagie des Unbewnifften. G. W. Bd. 7, S. 77. 4 W. Horstmann:

" Fanatismus — Aberglaube ~ Wabmorstellung. (Zeitschrift fiir die gesamte

Neurologic und Psychiatrie, 1910, S. 216.) ® G, Pfabler: Der Mensch und
sein Lebenswerkzeug. Erbcharakterologie. 1954, S. 323.

Eine gute Idee:

Als Weihnachtsgeschenk ein Jahresabonnement der «Orientierung»

Schenken Sie die «Orientierung » als Weihnachtsgeschenk! Ihr Freund wird Ihnen dankbar sein. Sie kénnten einem aufgeschlos-

senen Menschen eine groBe Freude bereiten.

Wem kénaten Sie die «Orientierung » schenken? Ihrem Sohn oder Ihrer Tochter an der Hochschule ...
. Einem suchenden Menschen.
iiber den katholischen Standpunkt in aktuellen Fragen orientiert werden mochte .
Kontakt mit dem geistigen Leben Europas viel bedeuten wiirde.

oder der Ordensschwester, die Thre Kinder betreuen..

Dem Lehrer, dem Priester
. Binem nichtkatholischen Freund, der gern
. Und vor allem: einem Missionar, dem ein-'

Unsere Administration wird Thnen IThr Weihnachtsgeschenk (mit Threm Weihnachtsgrull) gerne besorgen so daB es Thren Fteund
sicher am Weihnachtsabend erreicht. Wir bitten Sie aber, uns Ihre eventuelle Bestellung mbglichst bald, spitestens aber bis 10. De:
zember, zukommen zu lassen. Die Abonnenten in Europa werden in den nichsten Tagen von uns éine- Bestellkarte mit den i notlgen
Hinweisen erhalten. Sie fiillen sie aus, und Thr Weihnachtsgeschenk ist erledigt.
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AFRIKA UND DIE KATHOLISCHE SCHULE

Ein Kontinent ringt um eine neue Schulkonzeption

Sind konfessionelle Schulen die Lésung ? Diese Frage
erregt die Gemiiter heute auf allen, auch den hochentwickelten,
Kontinenten. Am meisten woh! in jenen Lindern, die bisher
alle Krifte ecingesetzt haben, um ein moglichst vollstindiges
kirchliches Schulsystem neben dem staatlichen aufzubauen,
und dafiir noch keine staatlichen Unterstiitzungen erhalten
konnten. Die explosive Schulentwicklung, die gestei-
gerten Anforderungen an Bauten und Ausriistungen, die
enormen Aufwendungen fiir Besoldungen, der Riickgang der
Priester- und Ordénsberufe, machen es heute einfach un-
moglich, den Kindern' aller katholischen Eltern eine konfes-
sionelle Bildung zu vermitteln. Ja es erscheint sogar immer
fraglicher, ob die bestechenden Institutionen so vollwertig
gefithrt werden konnen, daB sie den Vergleich mit den
staatlichen Schulen auszuhalten vermégen. Dane-
ben wird der Ruf der Eltern und Seelsorger nach einer bes-
sern christlichen Betreuung der katholischen Schiiler &ffent-
licher Schulen immer dringender. ‘Aus dieser Notlage ent-
springen zwei entgegengesetzte Bestrebungen.

» Auf der cinen Seite méchte man die katholischen Schulen um
jeden Preis halten-und ausbauen, was auf die Dauer nur durch die
Anerkennung und Subventionierung von seiten des Staates méglich ist.
Man beruft sich dabei duf die traditionellen Weisungen der kirchlichen
Autoritit, welche das Ideal in einer ganzheitlichen, religits-geistig-physi-
schen Bildung der Jugend sehen und im Namen des Elternrechtes der
Gewissens- und Religionsfreiheit auch die Schulfreiheit fordern. Man weist
darauf hin, daB gerade in letzter Zeit eine ganze Reihe von Staaten sich zu
dieser Konzeption bekannt haben und es unverantwortlich wire, unmittel-
bar vor einem Durchbruch zur Anerkennung der Menschenrechte auf dem
Gebiete der Bildung und Erziehung den Kampf aufgeben zu wollen.

- » Dic andere Richtung sieht unsere érste und schwerste Gewissens-

. pflicht darin, so rasch als méglich allen Kindern katholischer Eltern, wo
immer sie auch ihre Ausbildung erhalten, cine geniigende religids-seel-
sorgerliche Betreuung zukommen zu lassen, sclbst wenn dies nur
durch Preisgabe der konfessionellen Schulen méglich wire,
welche ohnehin einet immer kleiner werdenden Anzahl von Kindern zu-
ginglich sind. Es geht dabei nicht um ein Prinzip, sondern um den még-
lichst wirksamen Einsatz der zur Verfiigung stehenden katholischen
Priester, Ordensleute und Laien im Dienste der ges;amten katholischen
Jugend.

Da und dort werden aber auch Stimmen laut, welche die bis-
herige Schulkonzeption grundsitzlich in Zweifel
ziehen. So hatte etwa in den Vereinigten Staaten Mary
Perkins Ryan in ihrem Buch Are Parochial Schools the Answer?
die Frage aufgeworfen, ob die bisherige konfessionelle Schule
im Lichte der Erneuverung der Kirche durch das Konzil iiber-
"haupt noch vertretbar sei. Die Autorin sieht in den konfes-
sionellen Schulen geradezu ein Haupthindernis fiir die neue

Offnung der Kirche gegeniiber der Welt, eine Anstalt zur

Konservierung cines engen Ghetto-Katholizismus, der um
seiner selbst willen da ist und nicht als Sauertelg in der Welt
wirken kann,

In Afrika stellt sich das Problem etwas anders

Die privaten Schulen waren dort urspriinglich keine katho-
lischen Institutionen im Gegensatz zu staatlichen, sondern
wurden als Missionsschulen gegriindet in Gegenden, die
bisher iiberhaupt keine Schulbildung kannten. Noch um 1900
waren 9o % aller Primarschulen schwarz Afrikas Missions-
schulen. Als solche standen sie vor a]lem im Dienste der
Kirche.

» Dutch sie schufen die Missionare die Voraussetzung fiir einen religisen |

Unterricht (heute noch verlangt man in vielen Gegenden Afrikas von den
unverheirateten Taufbewerbetn, daB sie zuerst cinmal lesen lernen).

» Die katholische Schule bildete also ein Mittel der Evangelisation.
Ein GroBteil det jungen Christen begegnete in der Schule zum ersten Mal
den Missionaren und der christlichen Lehre.

» Die Schulen wurden zur Nachwuchsquelle fiir Katechisten, Otdens- -
leute, Priester, Lehrer und apostolisch gesinnte Laien. Auch in det nicht-
gliubigen Offentlichkeit wurde die Kirche vor allem wegen ihrer Bildungs-
titigkeit und ihrer Caritas geschitzt. Allerdings brachte diese deutliche
Zwecksetzung der Missionsschulen es mit sich, daB die Bevolkerung und
die Behorden niemals den Eindnick hatten, es handle sich hier wirklich
um ihre eigenen Schulen,

Im Grunde waren es doch die Schulen der Schwestern, der
Patres, der Kirche. Sie standen als Missionsschulen oft in
offener, harter, ja bitterer Konkurrenz mit den Missions-
schulen anderer Konfessionen. Die Kolonialmichte waren im
allgemeinen an einer nationalen Erziehung der Einheimischen
nicht besonders interessiert und begniigten sich vielfach damit,
die Dienste der Missionsschulen fiir die Heranbildung ihrer
eigenen Juvend und der nétigen einheimischen Hlltskrafte des
Kolonialwerks in Anspruch zu nehmen.

Erst die unabhingigen j ]ungen Staaten erhoben mit aller Ent-
schiedenheit die Forderung nach einer nationalen Ex-
ziehung. Es ist ohne weiteres verstindlich, daB} die nationale
Einheit eines der groften Anliegen und der schwersten
Probleme fiir ein neues Staatswesen darstellt. Gibt es doch bis
heute kaum einen der jungen Staaten des schwarzen Erdteils,
der sich nicht zu einem Einparteien-System und einer zentra-
listischen Fithrung gendtigt sihe. Ein einheitliches, staatliches
Schulsystem aber galt noch immer als das beste Mittel zur
Bildung des nationalen Einheits-BewuBtseins. Gleichzeitig
erhoben die jungen Staaten die Forderung nach einer moglichst
raschen, vollstindigen und allgemeinen Schulbildung. Die
von der Unesco einberufene Konferenz der Erziehungsmini-
ster Afrikas in Addis Abeba, 1961, legte allen die Notwendig-
keit einer sorgfiltigen, konsequenten Planung auf nationaler
und internationaler Ebene nahe, die ohne eine Kontrolle und
Koordination aller Schulbestrebungen durch den Staat un-
moglich ist. Damit war auch die Frage nach der Berechtigung
eines freien Schulwesens grundsitzlich gestellt. Kann man es
sich noch leisten, daf} irgendwer, irgendwo eine Schule er-
richtet, ja vielleicht eine bereits bestehende Missionsschule
ciner andern Konfession unnétigerweise konkurrenziert, wih-
rend es an andern Orten total an B11dungsmoghchke1ten fehlt?
Diirfen die Schulen bestimmter Religionen oder Weltanschau-
ungen prinzipiell oder praktisch nur fiir einen Teil det Beval-
kerung in Frage kommen? Ist es itberhaupt richtig, mit Staats-
geldern Schulen zu unterstiitzen, welche vorwiegend im Dienste
ciner Konfession stehen und als Missionsschulen mehr oder
weniger offen die Konversion der Schiler bezwecken? Miis-
sen die jungen Staaten mit Hilfe der Unesco sich nicht darauf
konzentrieren, neben den bereits bestehenden konfessionellen
Schulen als Erginzung ein staatliches Schulsystem zu verwirk-
lichen? Wenn auch im Augenblick kaum ein afrikanischer
Staat es sich leisten kann, das konfessionelle Schulwesen zu
unterdriicken, weil es iiberall an Personal und Geld fehlt, wird
sich doch iiber kurz oder lang die Frage nach der Nationali-
sierung des gesamten Schulsystems stellen.

Noch schirfere Auseinandersetzung

In dieser Situation erhebt sich die Frage nach Sinn, Aufgabe
und Moglichkeit der katholischen Schulen, welche die Ge-
miiter in Europa und Amerika erhitzt, mit noch grosserer
Schirfe und Dringlichkeit auch fiir den schwarzen Erdteil.
Sollen die katholischen Schulen den Bildungs-
wettlauf mit den staatlichen™ Institutionen auf-
nehmen; wihrend die Aufgaben der unmittelbaren Seelsorge |
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in keiner Weise bewiltigt werden kénnen? Miissen nicht alle
verfiiggbaren Krifte fiir die Mission im engsten Sinne und in
steigendem MaBe fiir die Seclsorge an den katholischen Kin-
dern in 6ffentlichen Schulen eingesetzt werden? Ist es nicht
besser, einen ehrenvollen Riickzug anzutreten, solange dies
noch moglich ist, anstatt eine zwangsweise Verstaatlichung
abzuwarten?

Auferdem fithrten gerade die jungsten Ereignisse in den unabhingig ge-
wordenen Staaten zu einer ernsthaften Uberpriifung der tatsich-
lichen Wirkkraft unserer Missionsschulen. Soziale Erhebungen
ergaben, dafl an manchen Orten kaum 10% der ehemaligen Missions-
schiller religios praktizieren. Hoffnungsvolle Studenten katholischer
Lehrer- und Priesterseminare verlassen in Scharen ohne Bedauern ihte
Berufung, um, gleich unter welcher Flagge, in einem Ministerium odet einet
Administration unterzukommen. Schiilerstreiks greifen auf katholische
Kollegien iiber, und unter den Rebellen richten sich nicht selten Jugend-
liche -gegen ihre ehemaligen Lehrer und Missionare. Die Griinde dafiir
sind zweifellos nicht nur in Fehlern der Missionsschule zu suchen. Uberall
standen die Missionare vor einer fast unlosbaren Aufgabe. Tausende von
jungen Menschen dringten zu ihren Schulen und wollten um jeden Preis
duzch sie einen Zugang zur europidischen Kultur und zu einem
neuen Lebensstandard finden. Der gleichzeitig ibernommene christ-
liche Glaube war den meisten von ihnen wohl nicht das primire Anliegen.
Um dem gewaltigen Ansturm auf die Missionsschulen einigermassen
geniigen zu kdnnen, muBten die Missionate oft ungeschulte oder wenig
ausgebildete Lehrer zu Hilfe nehmen, die sich heute noch Klassen von
100 bis 140 Schiilern gegeniiber schen. Viele von ihnen fiihlen sich als
schlecht bezahlte Hilfskrifte innerlich den Missionsschulen nicht ver-
bunden. Sie verlassen leicht ihren Beruf um einer bessern sozialen Stellung
willen. Fiir den europiischen Missionar ist auch trotz besten Willens die
Anpassung an die afrikanische Mentalitit in Programm, Methode und
Disziplinfiihrung auBerordentlich schwer. Die afrikanische Jugend, welche
keine Aufnahme in die Missionsschule finden konnte oder frithzeitig aus-
geschieden wurde, trigt vielfach ein tiefes Ressentiment mit sich.

«Revolutionire» Stimmen

Von hier war nur noch ein kleiner Schritt zur Frage, ob die
Schule iiberhaupt ein Mittel der Evangelisation
sei. .

Die radikalste Antwort gab Bischof Blomjous fiir Ostafrika in
einem Hirtenbrief vor vier Jahren. Er stellte darin die These
auf, daf} die Schule ihrem Wesen nach kein Mittel der
Missioniefung sei, sondern ein Dienst, den die
Kirche den Entwicklungsvdlkern anbiete, genau so wie ein
Spital als Dienst der Caritas am Kranken und nicht als Mittel
zu dessen Konversion verstanden werden darf. Wie jeder
Liebesdienst kann die Schule indirekt ein Zeugnis fiir die Liebe
Christi sein. Der Caritas aber ist es eigen, dort in die Liicke zu
springen, wo eine Not herrscht, und sich zuriickzuziehen,
wenn der Notstand behoben witd. Wo die Kirche also
Schulen fihrt, tut sie das nicht fiir sich selbst,
sondern im Dienste der Allgemeinheit. Sie verteidigt
nicht ein Recht, sondern bietet einen Dienst an und ist- bereit
zuriickzutreten, wenn zum Beispiel Elternschaften oder Be-
horden bereit und fihig sind, ihr diese Aufgabe abzunehmen.
Aus dieser neuen Schau ergibt sich nicht nur eine Offnung
der katholischen Schulen fiir die Kinder aller Eltern unter
Verzicht auf eine direkte Bekehrungstendenz, sondern auch
die Bereitschaft der Mitarbeit an nicht-kirchlichen Schulen.

Pater M. C. O’ Riordon S] sieht Afrika vor einer groBen
Wende: weg von der katholischen Schule als In-
stitution zur Konzentration aller Krifte auf die
Bildung katholischer Lehrer und Etrzieher. «Wit
miissen alle Bemithungen darauf konzentrieren, der afri-
kanischen Jugend das einzige zu geben, was die neutrale
Schule nicht geben kann noch will und was die Kirche allein
geben zu konnen glaubt: den qualifizierten, katholischen
Lehrer fiir unsere eigenen und fiir die 6ffentlichen Schulen. »

Noch einen Schritt weiter gehen manche der reformierten Kirchen
Afrikas. So faBt die Konferenz iiber christliche Erzichung in
Heim, Kirche und Schule (schon die Reihenfolge ist bezeich-
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nend) im Limuru-Konferenz-Zentrum in Nairobi vom No-
vember 1964 ihre Empfehlungen folgendermaflen zusam-
men:

> Wir wiinschen, daB die Kinder in den 6ffentlichen Schulen weiterhin als
Teil ihrer Allgemeinbildung einen Unterricht im christlichen Glauben
erhalten. Dieser soll aber rein bildend und nicht evangelisa-
torisch oder pastoral ausgerichtet sein. Das Bildungsgut ist hnlich
zu vermitteln wie in einem anderen Schulfach.

P> Konfessionelle Glaubensverkiindigung ist Sache der Kirche und soll
nicht als Schulfach innerhalb des Schulprogramms erteilt wer-
den, sondern einen Teil der auBerschulischen Aktivitit bilden, der jede
Schule den nétigen Spielraum zu geben hat.

P> Damit der schulische Unterricht in christlicher Weltanschauung durch .
geeignete Lehrer erteilt werde, verlangen wit, daB die Kirche bei der
Wahl der betreffenden Lehrkrifte mitsprechen konne.

D> Die Kirche darf sich aber nicht auf diese Moglichkeiten verlassen, son-
dern mufl mit allen Kriften die Heimkatechese und das religiése
Leben der Familien férdern. («Unto a Perfect Man», a Report of a
Conference on Christian Education in Home and Church and School,
Nairobi, P.O. Box 5009.)

Prisenz allein geniigt nicht

So bestechend diese christliche Prisenz in einer pluralistischen
Welt durch den miindigen katholischen Laien theoretisch sein
mag, erheben doch die Kenner des heutigen Afrika
dagegen ihre schweren Bedenken. In allen entwickelten.
Nationen der alten und neuen Welt sind die Gesellschafts-
ordaung, das KulturbewuBtsein, das gesamte Ethos durch die
jahrhundertealte Prigung christlichen Denkens und Lebens
vorgeformt, auch dort, wo der Ursprung dieser Prigung aus
dem offentlichen BewuBitsein geschwunden ist und scheinbar
einem rein profanen Humanismus Platz gemacht hat. Die
«dritte Welt» aber ist ein Spannungsfeld der ent-
gegengesetztesten Einfliisse vom heidnischen Animimus
bis zum chinesischen Atheismus, vom weitesten Polytheismus
zum strengsten Islam, von der selbstlosen Hingabe der Mis-
sionare bis zum skrupellosen Materialismus des geistig ent-
wurzelten Kolonialisten. Eine offentliche Schule, an der das
Christentum gleichsam unter den iibrigen Bildungsfichern
als integrierender Kulturfaktor seinen Platz hitte, ist an man-
chen Orten undenkbar.

Auch auf die Mitarbeit der Eltern kann in den wenigsten Fillen gezihlt
werden. 80% sind heute noch Analphabethen. Die meisten von ihnen
haben keine Familienerziechung erfahren, da im Clan die Autoritit in
den Hinden des Sippenoberhauptes lag. Viele Schiiler miissen ihr Eltern-
haus verlassen, um eine Schule besuchen zu kénnen, und haben nur in
einem Internat die Moglichkeit, einen ruhigen Platz fiir ihre Hausaufgaben
zu finden. Auch neigt der aftikanische Mensch in viel stirkerem Malle zur
Gruppenbildung und ist der Massenbeeinflussung viel mehr aus-
gesetzt, weil ihm die jahrhundertelange Entwicklung zur Kleinfamilie und
zur individuellen Selbstindigkeit, welche der westliche Mensch seit der
Renaissance durchgemacht hat, fehlt. Die grofite Tragik der unabhingig
gewordenen Volker besteht ja gerade darin, daBl auf der einen Seite so
wenig selbstindige und unabhingige Fihrerpersdnlichkeiten
gefunden werden kénnen, auf der andern Seite die aus der Sippe gelosten
Individuen ohne tiefern ethischen Halt oder Sinn fiir Ehrlichkeit und
soziale Verantwortung gegeniber einer blutsfremden Ge-
meinschaft so leicht jeder Versuchung zur Korruption, zu Dieb-
stahl, Betrug und riicksichtsloser Ausniitzung einer Vorrangstellung aus-
gesetzt sind.

Darum glauben die Verteidiger der christlichen Schule, im Interesse
Afrikas heute meht denn je die ganzheitliche christliche Bildung
in einer geschlossenen Lebensgemeinschaft fordern zu miissen.
Afrika braucht den Dienst der Kirche, denn die Erziehungsnotlage
der jungen Staaten ist durch die Unabhingigkeit erst recht akut geworden
(siche etwa den Aufsatz What Future has the Mission School? von Rev.
E. Bruggmann in «Education for Reality in Africa», Salisbury). Nicht
wenige Fiihrer afrikanischer Staaten sind sich dessen auch klar bewufit und
wiinschen eine religiése Fundietung der gesamten Erziehung.

Eine neue Konzeption

So kam der Panafrikanischen Konferenz fiir katholische
Schulfragen (Conférence Panafricaine d’Enseignement Catho-



lique: COPEC), welche vom 16.—23. August 1965 in Léopold-
ville stattfand, eine besondere Bedeutung zu. Sie war beschickt
von Vertretern aus 31 afrikanischen Staaten siidlich der Sahara
und Beobachtetn aus Eiliropa und Amerika. Auch der Weltrat
der evangelischen Kirchen und die Unesco waren vettreten.
Der Verfasser dieses Berichtes dutfte als Delegierter des Welt-
bundes katholischer Lehrer aktiv an den Verhandlungen teil-
nehmen. Aus dem weiten Arbeitsprogramm der acht Kom-
missionen greifen wir hier nur die neue Konzeption der
katholischen Schule im Dienste Afrikas heraus.

Sie wurde vor allem vorgetragen von Rev. Pére M. Ekwa, Prisident des
Bureau International de I’Enseignement Catholique in Kongo-Léopoldville.
Ausgehend von der Enzyklika « Pacem in terris» Johannes® X XTI11., die wie
ein Donnerschlag die bisherige Entwicklung erschiittert hat, betonte er
die Notwendigkeit, sich mit der heutigen profanen Welt auf ihrem eigenen
Gebiet zu treffen. Wihtend auf der cinen Seite die Freiheit des Geistes fiir
eine harmonische Entwicklung des Menschen und des Volkes unabdingbar
ist, kdnnen wir uns anderseits der Notwendigkeit einer steigenden
Sozialisietung des 6ffentlichen Lebens nicht verschlieen. Die unet-
hérte Entfaltung des Schulwesens verlangt gebieterisch nach einer Planung.
Der Staat muB3 ecine Kontrolle ausiiben, wenn nicht gar die Ieitung des
gesamten Bildungswesens tibernehmen, um die verschiedenen Erzichungs-

bemiihungen zu koordinieren. Zu ihrer eigenen Konsolidierung sind die

jungen Staaten auf die Mithilfe der Schule angewiesen, wenn es darum
geht, einen Geist der Einigkeit und der Zusammenarbeit zu schaffen.
Diese unausweichliche faktische Entwicklung hat aber auch ihren recht-
lichen Grund. Dem Staate obliegt es, die privaten und individuellen
Bemiihungen der Nation so zu ordnen und zu lenken, daB sie in harmo-
nischer Zusammenarbeit dem Allgemeinwohl dienen. Dabei mussen wir
uns klar sein, dafi dieses Allgemeinwohl den ganzen Menschen betrifft, mit
all seinen geistigen und materiellen Bediirfnissen. Damit ist aber nicht
gesagt, daB der Staat selbst sich mit dem Gemeinwohl
identifizicren darf.

Und hier versucht die Panafrikanische Konferenz ihren wesentlichen
Akzent zu setzen. Die Schule ist wohl ein Organ der Nation,
aber die Nation ist nicht identisch mit dem Staat. «Nation ist
eine Gemeinschaft von Menschen, die sich ihrer Eigenart und Einheit
‘bewuBt werden, die erkennen, daB sie so geworden sind und die sich darin
eins fithlen, wie sie geworden sind, und was sie werden mdchten»
(Jacques Maritain). So aufgefaBit ist die Nation «Vaterland », Inbegriff des
gesamten Erbgutes det Kultur und der Uberlieferung mit dem ganzen
geistigen Reichtum als Ausdruck schopferischer Selbstgestaltung und
Quelle immer neuer arteigenet Entwicklung (siehe R. P. M. Ekwa, «Pour
un Enseignement Catholique National», Seite 20). Die christlichen Ge-
meinschaften bilden ein Element der Nation. Der Staat ist die poli-
tische Struktur der Nation. Sein Apparat steht im Dienste
der Nation, mitder Aufgabe, die lebendigen Bestrebungen seiner Glieder
zu harmonisieren und das Gemeinwohl in der Ordnung und Einheit zu
fordern. Auch die Kirche als strukturierte Institution steht
im Dienste der menschlichen Gemeinschaft. So geschen, treten
sich also nicht zwei Blocke gegeniiber, Kirche und Staat, die gegenseitig
ihre Rechte verteidigen und die Schule fiir sich in Anspruch nehmen, son-
dern beide stehen im Dienste der Nation, det menschlichen Gemeinschaft.
Das Problem «Kirche und Staat» auf dem Gebiete der Erzichung besteht
nicht in einer Kompetenzbereinigung zweier selbstindiger Autorititen,
sondern in einer «gegenseitigen Hilfe und einem loyalen Wettstreit im
Dienste des allgemeinen Wohles» (A. de Soras, Relations de I’ Eglise et de
I’Eitat dans les Pays d’ Afrique francophone, S. 98).

Die Art dieser Zusammenarbeit muB je nach den Umstinden
*in jedem Land und zu jeder Zeit neu gefunden werden.

Aussichten fiir die praktische Verwirklichung einer
Zusammenarbeit

Die Formel einer nationalen Erziehung unter entsprechender

“Beteiligung aller konstitutiven Elemente der Nation ergibt
natiirlich einen weiten Spielraum der Moglichkeiten. Die
beiden Extreme einer rein privaten, konfessionellen Schule,
die vom Staate vollig ignoriert wird und ihn ihrerseits nach
Msglichkeit ignoriert, sowie das Staatsmonopol einer rein
laizistischen Gemeinschaftsschule ohne Moglichkeit der christ-
lichen Prisenz, werden abgelehnt. Dazwischen liegen die
Varianten eines teilweise unterstiitzten Privatschulwesens mit

relativ groBer Selbstindigkeit (Assisted-Schools), eines: voll
finanzierten katholischen Schulsystems mit weitgehendet staat-
licher Kontrolle des Unterrichtes, aber Freiheit fiir die Ent-
faltung einer christlichen Atmosphire (Maintained-Schools)
bis zur neutralen Schule mit der Moglichkeit einer Prisenz der
Kirche durch Religionsunterricht und Seelsorge (Controlled-
Schools). Aufs ganze gesehen, gibt es siidlich der Sahara bis
heute keinen einzigen Staat, welcher private christliche Schulen
total verunméglichen und zugleich die Prisenz des Christ-
lichen in den neutralen Schulen ausschlieBen wiirde. Der Grad
der Bereitschaft zur Zusammenarbeit hingt wesentlich von
der numerischen Stirke des christlichen Schulwesens und der
Einstellung der ehemaligen Kolonialmichte ab.
Diese ist auch in den unabhingig gewordenen
Staaten iiberall deutlich spiirbar.

Wihtend Franktreich immer an der Trennung zwischen Kirche und
Staat festhielt und die Missionsschulen blof duldete, bis zu einem gewissen
Grade aus Gnade unterstiitzte, waren die Englinder- stets zu einet
Zusammenarbeit bereit, indes die Belgier die Schule weitgehend det
Kirche iberlieBen und sich mit ihrer Finanzierung begniigten. Dem ent-
spricht im groBen und ganzen 2uch die Haltung der neuen Regierung.
So hat der ehemals belgiscie Kongo sich zur Schulfreiheit bekannt und
betrachtet die kirchlichen Schulen als gleichwertige Teile der einen natio-
nalen Erziehung, die auch vollstindig vom Staate finanziert werden.
Artikel 33—38 der Verfassung geben jedem Biirger das Recht auf Bildung
und verpflichten die Schulen, fiir alle Kinder offen zu sein. Die Eltern
haben das Recht, den Schultyp zu wihlen, der ihrer Uberzeugung ent-
spticht, und in den Grenzen des Gesetzes auch entsprechende Schulen zu
griinden. Die Schulfreiheit gilt nach ihrer Uberzeugung als ein integtieren-
der Teil der Gewissens- und Religionsfreiheit und entspricht dem Prinzip
der Nichtdiskriminierung in Bildungsfragen.

In der chemals englischen Kolonie Kenia sind die meisten Schulen voll
finanziert, aber von der Kirche gefithrt (Maintained-Schools). Verhiltnis-
miBig wenige werden nur teilweise unterstiitzt (Assisted-Schools). Det
Staat aber strebt nach einer allmihlichen Uberfithrung der «Maintained »-
in «Controlled »-Schools, die dann nicht mehr von der Kirche, sondern
von einer lokalen Schulkommission verwaltet werden (Local Boards).
Die Katholiken kénnen sich dann. darin ihrem Anteil entsprechend vet-
treten lassen. Dieser Anteil ist relativ hoch. So besuchen in den Primazr-
schulen Kenias 267 coo Kinder katholische Schulen, 282 coo andere
Privatschulen und 246 ooco die staatlichen Schulen. Wihrend im Kongo
1 Million 367 ocoo Kinder die katholischen Schulen besuchen, 357 ooo
andere Privatschulen und nur 140 ooo die Staatsschulen.

Am schwierigsten ist natiitlich die Situation, wo katholische Schulen als
Minoritit einer totalitaristischen Staatsauffassung, einer religidsen Intole-
ranz oder einer rassischen Diskriminierung gegeniiber stehen, wie etwa in
Ghana, dem Sudan und Siidafrika. Dazwischen liegt das weite Feld
gegenseitiger Anniherung und Entfernung, das aber aufs Ganze geschen
von den jungen Afrikanern sehr positiv beurteilt wird.

Beeindruckt von der Zuversicht von 13 unabhingigen Republiken Afrikas,
sprach der Prisident des Kongresses der Elternschaften freier Schulen in
Nantes im Juli 1963: «Diese Linder verkdrpern zum groBen Teil
die Zukunft der Freiheit des Schulwesens der Welt. Ich brauche
kein Prophet zu sein, um vor Thnen heute mit Uberzeugung zu sagen, daB
in weniger als zehn Jahren auf den Welt-Kongressen die Gruppe dieser
unabhingig gewordenen Nationen der Idee von der Notwendigkeit des
Zusammenschlusses des freien und des staatlichen Schulwesens zum Sicge
vetrhelfen wird.»

Zusammenarbeit verpflichtet

p Die beidseitige Offnung erfiillt die schwarzen Vertreter
des katholischen Schulanliegens nicht nur mit nevem Op-
timismus, sondern veranlaflt sie, den Auftrag im Dienste
der Nation auf allen Bezirken neu zu durchdenken. An erster
Stelle steht wohl die Frage der Prioritit der Schulbe-
mithungen. Dabei wird der Akzent vor allem auf die Mit-
telschulen und die Lehrerbildung gelegt. Es geht nicht
meht darum, moglichst viele Kinder in Primarschulen zu er-
fassen, welche mangels einer geniigenden Anzahl gut ausge-
bildeter und ideal eingestellter Lehrer ihr Bildungs- und Er-
ziehungsziel doch nicht erreichen. Trotz der uferlosen Be-
diirfnisse muB3 hier. Qualitit vor Quantitit gehen. Der
Weckung und Pflege des Berufsethos, der sorgfiltigen Aus-
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wahl der Anwirter, der theoretischen und praktischen Aus-
bildung der kiinftigen Lehrer, besonders ihrer religidsen
Formung und Ausbildung fiir die Katechese, der Weiterbil-
dung und Betreuung und dem personlichen Kontakt der
katholischen Lehrer mit den Geistlichen soll die grofite Be-
achtung geschenkt werden.

» Die afrikanischen Katholiken haben fast durchgehend darauf
verzichtet, eigene katholische Universititen zu griinden, ja
die bestehenden katholischen Universititen sind daran, sich in
irgendeiner Art mit staatlichen Institutionen zu verbinden. So
beschrinkte sich das katholische Collige Pie XII darauf, inner-
halb einer staatlichen siidafrikanischen Universitit als theo-
logische und philosophische Fakultit vertreten zu sein und
auf dem Campus der Universitit durch den Bau einer Kirche,
durch Studentenheime, Seelsorger und Freizeitgestaltung,
Klubs und Bibliotheken sich der Studenten anzunehmen.
AuBerdem wurde der Kirche das Recht zugestanden, innerhalb
der staatlichen Universitit fiir einzelne, besonders weltan-
schaulich betonte Gebiete Lehrstiihle zu errichten. So etwa
fiir Soziologie, Psychologie und Pidagogik. Dieses Modell
einer Zusammenarbeit mit Konzentration der kirchlichen Krifte
auf das Wesentliche, unter Moglichkeit eines weitgehenden
Kontaktes mit der heutigen Welt, witd als besonders gliicklich
angesehen (Education for Reality in Africa, Seite 94).

» Aber auch in der innern Struktur, der Methode und Ziel-
setzung der katholischen Schulen versucht man heute auf ganz
neue Art, die Erzichung in den Dienst Afrikas zu stellen. Die Richtlinien
der Konferenz der Erziehungsdirektoren in Addis Abeba 1961, der Ex-
perten fiir afrikanische Textbiicher in Naitobi 1962, det Fachleute fiir
Sekundarschulen und héhere Schulen in Tananarive 1962, der evange-
lischen Schulbemithungen in Salisbury 1963 und der Planer fir die Alpha-
betisation der Erwachsenen in Abidjan 1964, werden eingehend studiert
und auf das katholische Schulwesen angewendet. Es geht hier vor allem
um die Einfuhrung afrikanischer Bildungsgehalte in das Schulprogramm,
um die Anpassung. der Methode an die afrikanische Mentalitit, die Ver-
bindung der Schule mit dem afrikanischen Alltag, die Ausrichtung auch
auf das lindliche Leben und das Kleinhandwerk des Volkes, nicht nur auf
die Biirotatigkeit und die héheren Schulen; die Intensivierung einer ein-
heimischen Frauenbildung und die Kaderschulung fiir leitende Stellungen
in der Offentlichkeit.

» Aber auch die Stellung der Schule innerhalb der

eigenen religiéosen Gemeinschaft wird neu tiberdacht.
Die Missionsschule darf nicht mehr in erster Linie als Schule
der Patres und Schwestern erscheinen, sondern mufl von der
gesamten Gemeinschaft der Christen als die ihrige empfunden
und mitgetragen werden. Auch die einheimischen Priester
und Ordensleute, wie .auch die Vertreter der Hierarchie,
miissen eine wahre Wende vollziehen. Sie diirfen sich nicht
mehr als autoritative Leiter der Schulen vorkommen und die
Laienlehrer als thre unmiindigen Angestellten, die Eltern und
Kinder als ihre Klienten betrachten. Es geht darum, Eltern
und Lehrer zu einer wahren Mitarbeit und Selbstverantwor-
tung- heranwachsen zu lassen und ijhnen immer mehr eigene
Verantwortung zu ibertragen. Die Priester und Ordensleute
sollen sich soweit als méglich von rein administrativen Posten

auf die eigentliche Seelsorge innerhalb der Schule zuriick-
ziehen und den Eltern, Lehrern und Schiilern in wahrer Brii-
derlichkeit und echtem Dienstwillen begegnen. Selbst die
Leitung und das Eigentumsrecht an den Schulen sollen nach
Moglichkeit an die Gemeinschaft der Christen tibergehen.

Okumenische Offnung

Wenn man auf den spezifischen Missionscharakter der Schule
verzichtet, wiren auch die Tiren offen fir ein anderes Ver-
hiltnis zu den ibrigen Konfessionen und ihren
Schulbemithungen., Der Konkurrenzkampf der Missions-
schulen bildete ein wirkliches Argernis, ein spaltendes Element
und eine Hauptursache der sikularisierenden Tendenzen in
manchen Staaten. Wenn auch die kumenischen Beziehungen
noch sehr in den Anfingen stehen, betechtigen sie doch zu
groBen Hoffnungen. Im allgemeinen fanden die skumenischen
Kontakte bis jetzt eher auf organisatorischem "Gebiet statt,
zwischen Erziehungssekretiren und Schulkommissionen, so
etwa fir die Annahme gemeinsamer Gebetstexte, die
Ausarbeitung einer interkonfessionellen Bibeliiber-

" setzung, Besprechungen iiber ein gemeinsames schul-

politisches Vorgehen, Absprachen iiber die Aufnahme
von Kindern anderer Konfessionen in die eigenen Schulen
mit dem Versprechen, nicht auf deren Konversion hin zu ar-
beiten,

In weiten Kreisen wird aber das Skumenische Verhiltnis noch nicht als
ermutigend bezeichnet, Von einundzwanzig Lindern nennen drei die
Beziehungen herzlich, vier gut, sieben beschrinkt, drei armselig und vier
iiberhaupt nicht vorhanden. Doch ist unter den Verantwortlichen die
Uberzeugung allgemein wach geworden, daB sich die Zusammenatbeit
nicht nur auf das Administrative beschrinken diirfe, noch auf theoretische
Diskussionen und menschliche Hoflichkeit, sondern daf} es zu religitsen
Begegnungen kommen muB, die vom Hl. Geiste beseelt sind. Diese
Kontakte sollten auf breiter Ebene stattfinden, zwischen Reli-
gionslehrern, wie zwischen Lehrern und Schiilern der verschiedenen
konfessionellen Schulen. Eine 6kumenische Bildung an den Lehrersemi-
narien ist notwendig. Man sprach von ciner eigenen Kommission zur
Erarbeitung der Prinzipien und Methoden fiir die Forderung des
dkumenischen Geistes an den Schulen. Wir haben Gebiete getroffen,
wo sich katholische und evangelische Missionen bereits dahin absprechen,
daB sie sich gegenseitig nicht konkurrenzieren wollen. So nimmt eine
katholische Schule in der Nihe von Arusha bis zu zwei Drittel evangelische
Kinder auf, weil am gleichen Orte nicht zwei vollwertige konfessionelle
Schulen maoglich sind.

Auch gegeniiber den nationalen Lehrergewerkschaften und
internationalen neutralen Studiengruppen und Organisationen
vollzieht sich die Wendung von einer reservierten und for-
dernden Haltung zu einer weitherzigen, loyalen Mitarbeit,
ohne daB man deswegen die eigenen Vereine, Arbeitskreise
und Organisationen aufgeben wiirde, da man ja wenn moglich
iiberall einen originalen und iiberzeugenden Beitrag leisten
mochte. Auf diese Weise versucht Afrika die divergierendén
Richtungen der Befiirworter und Gegner des katholischen
Schulwesens in elastischer Art zu verbinden und zugleich die
Gefahr eines Ghettokatholizismus zu vermeiden. B

Dr. Leo Kuny (Zug)

PLADOYER FUR EINE «KUNST DER HOFFNUNG »

Die Grenzen der Kunst sind seit eh und je in Frage gestellt
worden. Bald hat man ihr zu wenig, bald zu viel zugetraut,
bald weniger, bald mehr erlaubt. Man hat ihr magische und
religidse Krifte verlichen oder sie aus den Heiligtiimern, ja
aus dem Leben verbannt. Eine Antwort von eindeutiger Klar-
heit ein fiir allemal gibt es nicht. Jede Zeit muB eine ihrer
Eigenart Rechnung tragende Antwort suchen. Sie muB viel-
leicht vorschnelle Urteile der vorangehenden Zeit berichtigen
und neue Einsichten einbezichen. Damit strémen meist auch
neue Tauschungen hinzu,
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Die «negative Kunst»

Es soll hier auch nicht eine erschopfende Antwort fiir unsere
Zeit versucht werden, sondern das Augenmerk auf die
typische Eigenart eines heute iberhandnehmen-
den Trends in Literatur und bildender Kunst
gerichtet werden, eines Trends, den wir der Einfachheit hal-
ber «negative Kunst» nennen wollen. Zum vornherein

- sei gesagt, daB3 es keineswegs darum geht, das Moderne als

solches abzulehnen. Im Gegenteil, dieser Versuch setzt eine

.



positive Bejahung im Grundsitzlichen voraus, da jede Zeit,
auch die unsrige, ihre Probleme darstellen und ihre Formen

suchen muB. Das Giiltige am Neuen wird jedoch seinen Wert~

nur behalten kénnen, wenn auch die Gefahren und Irrwege,
- die Versuchungen und Fehlformen offenbar gemacht werden.
Darum gilt diese Untersuchung jenen Erscheinungen, die
in der jlingsten Zeit ein betrichtliches AusmafB und
ein gefihrliches Ubergewicht gewonnen haben. Der
Trend der Erscheinungen betrifft die Darstellung des HiB3-
lichen, des Verzettten, des Lasterhaften, des Verdetrbten,
des Chaotischen, des Absurden, des Sinnlosen, des AbstoBen-
den und Abwegigen, dér Dissonanzen.

Eine tiberzeugende Negativitit

Nun die Frage: Soll’s das vielleicht in der Kunst nicht geben
diirfen? Mit simplen Alternativen wire nichts gelost. Vorerst
sind Unterscheidungen am Platz. Da gibt es zum Beispiel die
itberzeugenden Meister in der Darstellung der zeitgendssischen
Existentialangst, wie etwa Sartre, Camus, Beckett in der
Literatur, die wohl die Abgriinde aufreiBen, aber in
ihren Visionen andere Tiefen ahnen lassen oder
postulieren. Man mag letztlich andern Glaubens sein als sie,
ihre Kunst iibersteigt dank einer immanenten Wahrhaftigkeit
die reine Negation. Sie ist, wie wir spiter erkliren werden,
transparent. Solche kiinstlerischen Versuche generell abzu-
lehnen, wire unsinnig. Es geht vielmehr um die Ubermichtig-
keit des negativistischen Trends bei den vielen kleineren mo-
dischen Mitliufern, die sich in Kunst und Literatur breit
machen, um den Anspruch, daB dies die giiltige Aussage
und kiinstlerische Form sei fiir unsere Zeit und iber-
haupt — und daB alles, was diesem Trend widerspricht, als
unwahr, unecht, unkiinstlerisch, unméglich verpént und
licherlich gemacht wird. Was hier vom Inhaltlichen- gesagt
ist; gilt entsprechend auch vom Formalen. Es werden be-
stimmte Stilmittel als die heute angemessenen, allein giiltigen
hingestellt. ‘Aber darum geht es uns hier nicht eigentlich.
Bleiben wir beim Thematischen.

Es ist bedauerlich, dal man die verheiBungsvoll sich éffinenden Perspek-
tiven unserer Zeit und die neuen Moglichkeiten ihrer Ausdrucksmittel
wegen einseitiger Ubersteigerungen und Verzerrungen mit Vorbehalt
belasten muf3. Sowohl Traditionalismus wie modische Modernitit kénnen
engstirnig sein und die richtige Zukunft verstellen.! Die grofen Bahn-
brecher der kiinstlerischen Moderne waren keineswegs so cinseitig. Unter
ihnen gibt es zwar die Apokalyptiker, aber ebenso die andern, die Hym-
niker, wenn man sie so bezeichnen will. Nur die kleineren Nachfahren
haben sich vorwiegend darauf versteift und spezialisiert, schwarz zu
sehen. Sie erblicken seltsamerweise und widerspriichlich in ihrer Welt
und ihrer Zeit nur das Kranke: aber ihre eigene Kunst, die doch Ausdruck
der Zeit sein will, soll nichts von dieser Zeitkrankheit an sich haben.

Ideologisierung des HidBlichen

Wie gesagt, es geht nicht gegen die Modernitit als solche,
sondern gegen gewisse Verabsolutierungen darin. Na-
tiirlich hatte Kunst schon immer auch mit dem Chaotischen,
den Schattenseiten des Lebens zu tun. Dante, Grimmelshausen,
Bosch stehen fiir viele, fiir die meisten GroBen, die alle auch
an ihrer Zeit litten, sie anklagten und ihr widersprachen. Aber
Dante und Bosch haben neben der Hélle den Himmel, Grim-
melshausen nicht nur den Abgrund des Bosen, sondern auch
der Heiligen dargestellt. All das steht aber gar nicht in Frage.
In Frage steht die Ideologisierung im kiinstlerischen
Schaffen und Denken, die Verabsolutierungen von
Teilbereichen der Wirklichkeit, die' AnmaBung
einer dsthetischen Gesellschaft (soziologisch aus-
gedriickt), Richter iiber alle andern, «Wichter»
iiber das Gemeinwohl zu sein. Das Seltsame geschicht

T Einen Beteich dieses Problems behandelt meine Schrift Kunst und Religion
in der Veérwandlimg, Koln, 1961,

ndmlich, daBl gerade dort, wo am lautesten gegen alle Ideo-
logien geschimpft wird — vor allem gegen die leicht zu be-
kimpfenden «toten Hunde» —, die schonsten Sumpfbliiten
neuer Ideologien entsprossen; dafB dieselben Prediger der
Toleranz gegen alle andern Meinungen intoleranter sind als
rémische Inquisitoren. Natiirlich sind die Methoden anders
geworden, nicht weniger besessen, aber sanfter, denn man
verfiigt ja auch tiber keine Folterwerkzeuge mehr. Die Metho-
den sind aber keineswegs neu: Festhalten an dogmatischen
Uberzeugungen (die mit dem echten Dogma nichts zu tun
haben), Fragen und Vergleiche als unstatthaft erkliren, die
Schar der «Gliubigen» einschiichtern mit dem Gewicht detr
geistigen Erhabenheit, die man zu besitzen vorgibt. Kurz, es
hat sich in den weltlichen Bereichen ein pseudoreligitser Mei-
nungszwang und eine neue pharisiische Priesterschaft heraus-
gebildet, die’ dem sterbenden «Sakralismus» auf kirchlicher
Seite schénste Konkurrenz machen. Man stellt allgemein ver-
bindliche Satzungen auf, daf es zum Beispiel keine gegen-
stindliche Kunst mehr geben kann (weil es nicht sein darf),
daB nur noch der Anti-Held zulissig und moglich sei, daf}
Verschleierung eines Geschehens die einzig kunstgerechte
literarische Methode sei. Und schlieBlich eben auch, daBl nur -
das Chaotische, Negative, Absurde wiirdige Themen der Kunst
seien, womit wir wieder beim Ausgangspunkt angelangt sind.

Konvention der Anti-Konvention

Fragen wir uns, woher diese Ideologie stammt. Zum ersten
miifite man das Gesetz der Reaktion beachten. Die neue Ideo-
logie ist Reaktion auf vorangegangene Ideologien (man

.miiBte also wohl richtigerweise das Wort reaktionir dort an-

wenden, wo die Hauptsache einer Aktivitit oder Richtung
darin besteht, gegensitzlich zum Vorangehenden zu sein),

P Reaktion gegen die Unkunst der Faschismen {von rot iiber braun
bis schwatz), wo ein falsches Heldentum, cine fade oder brutale Gesund-
heit und Harmonie gepriesen und «kiinstlerisch» verherrlicht wurden.

P> Reaktion auf eine noch frithere Zeit; ndmlich das 1g9. Jahrhundert,
als der (vor allem) deutsche Idealismus in den Farben und Formen eine
angenommene edle Menschlichkeit zu einer fragwiirdigen Kunstharmonie
aufsteigerte, die im Massenkitsch noch bis heute nachgeistert. Das war in
Wahrheit eine Ideologie mit anderen Vorzeichen, auch sie sah die Welt
einseitig, nur von der «idealen» Seite. Mit Recht witft man ihr vor, sie

- sei wirklichkeitsfremd, unreal gewesen. Aber die Reaktion hilt das Ge-

genteil davon genau so einseitig fiir die alleinige Wirklichkeit.

'Berechtigte Reaktion

Nun gab es eine urspriingliche, spontane und berechtigte
Reaktion auf den biirgerlichen Idealismus. Sie erhob sich im
Essten Weltkrieg und in det Zeit des Expressionismus,
Unser Jahrhundert brachte in der Tat eine universelle Er-
schiittetung. Innere und duBere Ordnungen des &ffentlichen
und privaten Lebens wurden aufgeldst. Das muBte sich in der
Kunst und Literatur spiegeln, in Schreien der Verzweiflung,

~im Widerschein seelischer Zerrissenheit, die die Kunst aus-

driickte. Nach dem Zweiten Weltkrieg kam eine zweite Phase,
die sowohl vom Schrecken des totalen Krieges als auch von
der Entmenschlichung der unendlich gesteigerten technischen
Zivilisation ihre Nahrung zog. DaB auch davon eine Witkung
in der Kunst zu spiiren sein mubBte, ist verstindlich.

In der ersten Phase sind die groBien genialen Erneuerer und
Neuerer in Kunst und Literatur, die echte Impulse brachten,
aufgetaucht. Es ist.jedoch nicht dasselbe, ob ein Mondrian
oder Kandinsky, ein Hugo Ball oder ein James Joyce spontan
und als unverstandener Einzelginger leidenschaftlich alte .
Fotmen zertriimmerte und neue Gestaltungen wagte, oder ob
nach dreiBig Jahren daraus ein epigonales kiinstliches Hand-
werk mit ziinftlerischem Alleinberechtigungsanspruch auf-
tritt und rasch genug die Ehren und Privilegien der von ihr
beschimpften Wohlstandsgesellschaft genieBt.
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Ideologen des Schreckens

Nun wollen wit uns etwas niher den Zielen und Motiven des
negativistischen Kunsttrends zuwenden. Es scheint, daB man
unterscheiden muB} zwischen den programmatischen und den
tealen Zwecken, wie das eben bei allen Ideologien notwendig
wird. Man propagiert Freiheit von Konvention und verfestigt
eine neue Konvention der Anti-Konvention. Man wendet
sich gegen Zwang und Schrecken im Namen der Mensch-
lichkeit und stellt derart einseitig Chaos und Schreckliches dar,
daB nichts anderes als eben Chaos und Schrecken
tibrig bleibt. Sicher geschicht solches zu einem groBen Teil
auf der unbewuBten Ebene, aber es geschieht. Es ist durchaus
moglich und sinnvoll, durch das Darstellen des Negativen
das Verlangen nach dem Positiven hervorzurufen, den Men-
schen vor die Entscheidung zu stellen, ihn aufzuritteln durch
das Aufzeigen des Unmenschlichen. Weil die Darstellung des
Guten in der herkémmlichen Form unglaubwiirdig gewor-
den ist, muBl man es vielleicht zeitweise, teilweise in seinem
Gegenbild indirekt anschaulich machen. Im Sichtbarmachen
des Absurden in der Welt kann eine hintergriindige Sinn-
haftigkeit beschworen werden. Jeder kritische Zustand kann,
nicht nur medizinisch, Ubergang zur Gesundung werden, und
in der Psychotherapie wird oft sogar eine Krisis unter be-
wuBter Fithrung eingeleitet, wenn die Hoffnung besteht, da3
dadurch eine Wandlung vollzogen werden kann. Auch der
Fall in Verzweiflung gibt oft den AnstoBl zum Aufbruch
aus einer dimmrigen Scheinexistenz in eine echte
Selbstwerdung. Wie schon erwihnt, sind diese Ziele und
Moglichkeiten der Kunst aber nicht neu, nicht unserer Zeit
vorbehalten, obschon man zugeben mulB3, dafl sie in der ge-
waltigen Umwilzung unserer Epoche von besonderer Be-
deutung sind.

Einseitigkeit ist auf die Dauer unertriglich

Ob diese Ziele auch erreicht werden, hingt jedoch nicht allein von den
genannten Argumenten ab. Es gibt andere Forderungen, jenseits der zeit-
gendssischen Aktualitit, die zeitlose Bedingungen der Kuast sind. Das
Leben ist ein Dasein in der Spannung zwischen verschiedenen
Polen, zwischen negativen und positiven. Die ausschlieBliche Anziehung
cines Poles erhilt kein Leben, zeugt kein neues, sondern verschlingt es
und macht es unmoglich. Das Positive kann ohne das Negative nicht
wachsen — siehe den sterilen Idealismus, Das Negative kann auch ohne
das Positive nicht wirken, sondern nur vernichten, Ist Kunst anders denk-
bar denn als Wirken in Polatititen, nicht nur formal gesehen, son-
dern, wenn sie mehr als «art pour I'art» sein will, auch in bezug auf ihren
inhaltlichen Sinn? Die Alten haben die Polarititen mehr gegenstindlich
objektiviert ausgedriickt. Dante und Bosch etwa in Holle und Paradies,
Dostojewskij zeigt sie vorwiegend in verschiedenen Menschen; in innet-
seelischen Dialogen eines einzelnen vollzieht sich eine weitere Reduktion
des dufieren Raumes -~ wenn nur die innere Spannung bleibt. Die innere
Einpoligkeit hingegen ist das Unfruchtbare, mag die Spielerei mit for-
malen Gegensitzen noch so virtuos sein. Uber ein gewisses Mal}
hinaus kann man Einseitigkeit nicht mehr ertragen, sie wirkt
lihmend, etschépfend. Ein Haupttrend der modernen Kunst und Literatur
ist in der Tat bis zur Unertriglichkeit einseitig, einpolig negativ. Die
Theorien von Kunst und Literatur, die einseitige politische Uberzeugun-
gen mit dem kiinstlerischen Engagement verbinden, die traditionell und
fortschrittlich zu absoluten Gegensitzen stempeln, sind von ideologischer
Einseitigkeit, da sie im Menschheitsbestand nut eine kulturelle und
zivilisatorische Daseinsform fir alle als gleich verbindlich hinstellen, wih-
rend doch ein Blick auf die bestehende Wirklichkeit,iber den Zaun hinaus
immer noch eine Vielfalt von Kultur-Formen zeigt und diese Einsicht in
den vorhandenen Pluralismus einfach zur Toleranz zwingen miillte,

Fanatismus

Der Drang nach Gerechtigkeit schligt in Ungerechtigkeit um,
der Drang nach Desillusionierung in totale Verzweiflung und
Sinnlosigkeit, das Streben nach Realitit in die Gespensterwelt
des Nichts. . ’

Hier dringt sich eine wichtige Uberlegung auf: Die Kunst
solcher Art ist getragen von der Ideologie der Abschrek-
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-kung. Der negative Schock hat die Aufgabe und den Zweck,

eine positive Reaktion beim Menschen, also Besinnung und
Wandlung, hervorzurufen. Diese Absicht hat ihre Berech-
tigung. Der Schock kann eine gute Wirkung haben, aber
wiederum kommt es dabei auf das Ausmaf} an. Man kann dies
im Bereich des Physischen, der Chemie, Physik, des Vege-
tabilen, des Animalischen wie des Psychischen und Geistigen
datlegen. Die Erziehung liefert klassische Beispiele. Gegen
die Verwdhnung und Verwilderung hilft eine maBvolle
schockierende Zucht und Strafe, aber die lihmende, zum
Gegenteil herausfordernde Wirkung einer iiberstrengen
Schreck-Erziehung in der Generation unserer Viter ist nur
allzu vielen jungen Menschen zum Verhingnis geworden.
Wichtiger als die Abschreckung, die negativ abhaltend wirkt,
ist die Liebe, die positiv fordernd wirkt. In der Religion hat
man bereits entdeckt, dal der liebende Gott groBer ist als der
ziirnende. Die Kunststrémung, von der wir handeln, ist eine
ausschlieBliche Abschreckungskunst. Sie verabsolutiert den
Wert des negativen Poles, sie ideologisiert ihn. Dabei sind hier
sehr oft gerade jene Kiinstler am Werk, die mit dem gréBten
Pathos der Empoérung alle Abschreckung in der Erziehung,
im sozialen Leben, in der Sittlichkeit, in der Weltpolitik ab-
lehnen. Sie praktizieren und propagieren in ihrem-Bereich,
was sie in den anderen Bereichen verfluchen. Das ist entweder
Beschrinktheit des Urteils oder Heuchelei oder Schizophrenie.
Auf alle Fille ist es ideologische Einseitigkeit, die einen fana-
tischen Zug enthilt, denn Einseitigkeit ist immer ein
Charakteristikum des Fanatismus — und des miBlver-
standenen Engagements. Das Engagement ist nimlich gar
keine kiigstlerisch notwendige Kategorie, und wo es in der
Kunst in einer betoaten Form hervortritt, verdirbt es die
Kunst, wird es Tendenz, also notwendig die Wirklichkeit ver-
falschend.

Grenzen des Negativen in der Kunst

Wo -also sind die Grenzen der negativen kiinstlerischen Dar-
stellung? Wir haben bis jetzt fast nur von der quantitativen
Einseitigkeit gesprochen. Wichtiger ist noch, aber im Zu-
sammenhang mit dem Bisherigen, die qualitative Einsei-
tigkeit.

Ist das Negative ein «Motor der Entwicklung»?

Die Abschreckungstheorie der negativen Kunst basiert unter anderem
auf der falschen Annahme, dal die stoBende Kausalitit die einzige
Triebkraft der Evolution und so auch der menschlichen Entwicklung sei.
Auf der Spitze der modernen Wissenschaft hat man dicsen Aberglauben
bereits iiberwunden. Die Psychologie weil seit langem wieder, daf} der
Mensch nicht von der Peitsche allein lebt, sondern von seinen Wiin-
schen und Zielen der Erfilllung, von den Bildern und Kraf-
ten der Zukunft. Er wird nicht nur gestoBen, sondern vor allem
gezogen, In der Sprache der christlichen Theologie heiBit es, daB die
Liebe Gottes den Menschen an sich ziche, Das Ziel verwandelt den Men-
schen, nicht eigentlich und keineswegs ausschlieBlich der duBere Zwang.
Uber der Kausalitidt steht die Finalitit. In dieser Finalitit ist der
andere Pol, der des Positiven, ausgedriickt.

Nun ist wiederum zu sagen, daf} das Ziel verschiedene Aus-
drucksformen haben kann. In der kiinstlerischen Gestaltung
kénnen esdullere Dinge als Symbole sein. Direkte Bilder
der Verwirklichung, zum Beispiel Himmel, Paradies, har-
monische Lebensformen. Aber das Ziel ist letztlich fiir den
Menschen in der Innerlichkeit der Seele und des Geistes
beheimatet. Diese kann sich auch indirekt ausdriicken, kann
verborgen sein in der negativen Erscheinung der Zustinde.
Aber das Ziel muB transparent werden. Im Negativen
mufl das Positive durchscheinen. Nur dann tut es seine
Wirkung. Nur wenn das Absurde als absurd gezeigt wird -
und damit an einem Nicht-Absurden gemessen ist — kann es
zur Uberwindung der Absurditit, zu neuem Leben fithren.
Nur wenn dem Schrecken die Ahnung einer még-
lichen Freude innewohnt, tut er seine rechte Wir-



kung. Nur wenn die Verzweiflung eine verborgene
Hoffnung in sich birgt, ist sie heilkriftig,

Aber die negative Kunst verabscheut alles Positive. Sie will nichts damit
zu tun haben, sie findet es licherlich. Sie fiihrt zum Absurden, zur Ver-
zweiflung, zum Chaos und liBt den Menschen vor der Wand des Nichts
stehen. Eben darin, daB sie sich ideologisch gegen alles Positive wehrt,
beweist sie, daB sie nur das Negative kultiviert und mit dem Negativen
keinen anderen Zweck verfolgt.

«Kunst der Hoffnung»

Warum gibt es nicht eine Kunst der Hoffnung, der Zuversicht
als Gegenstiick zur Verzweiflung? Des Sinns als Gegenstiick
zum Absurden? Es ist zwar durchaus moglich, dal Akzente
zeitlich vetschieden zur Geltung kommen, aber vollige Ab-
wesenheit eines Pols aus der vollen Polaritit widerspricht der
ganzen Realitit. Auf geistesgeschichtlichem Gebiet gab es
lange Zeit eine ausserordentlich starke Vertretung der Kultur-
pessimisten, die gegen die neuzeitliche Entwicklung, gegen
Technik nur im Sinn der Verzweiflung, der Verachtung, des
Absurden und des Endes sprachen. Man glaubte weithin, das
miiBte so sein, und hielt das fiir die einzig legitime Art der
Intellektualitit.

Als Gegenbeispiel ist dann (um nur einen Namen zu erwihnen) Zeilhard
de Chardin erschienen, det ausgesprochen ein Vertreter und Prophet det
Hoffnung ist. Es spielt keine Rolle, wie weit er in Einzelheiten techt be-
hilt. Wichtig ist die Kraft, die Ausstrahlung, die im ganzen von seiner
Hoffnung ausgeht, die belebend und befruchtend auf die Menschheit ein-
wirkt, Es ist nicht umsonst, daf3 eine so groBle Zahl von Menschen sich
an dieser Hoflnung Teilhards wie «leete Schwimme» vollsaugen, denn
Hoffnung ist ein elementates Bediitfnis des Menschen, das
man nicht ungestraft lange Zeit miflachten kann. Findet der
-Hoffnungshunger keine echte Nahrung, so wird er mit Ersatzhoffnungen
und Utopien unheilvollster Art gespeist. Wir haben diese weltgeschicht-
lichen Ersatzhoffnungen schon einmal schtecklich erlebt. N

Warum also gibt es in der negativen.Literatur keinen Platz
fiir die Hoffnung? Warum wird die Moéglichkeit, sie darzu-
stellen, zum vornherein als kiinstlerisch nicht vollziehbar
abgelehnt, im selben Augenblick, wo doch im Geistesleben
das absolute Bediirfnis duflerst wach ist? Warum wird
heute eine Literatur gepflegt, die dieser Hoffnung
diametral gegeniibersteht, warum wird sie monoma-
nisch durchexerziert? — Ich sehe darin — das sei durchaus nicht
auf die Gesamtheit verallgemeinert — eine, ich mochte sagen,
mentalititsmiBige Abneigung gegen die religiosen Krifte,
die auf Hoffnung tendieten, im weiteren Sinn sogar gegen den
christlichen Glauben als ein echtes existentielles Uberzeugt-
sein von einer letzten positiven Transzendenz.

Warum sind heute zum Beispiel Bernanos und Langgisser sozusagen tot
im BewuBtsein unserer Literatur? Nun gut, es gibt immer wieder Phasen
des Vergessens von Kunstrichtungen und Kunstwerken. Aber heute geht
es nicht um einzelne Vertreter, sondetn es ist iberhaupt nichts Wesent-
liches zu spiiren, das einer dhnlichen Art von Betrachtung und Bewalti-
gung des Lcbens entspriche. Eine bewufit christliche Kunstauffassung
widerstrebt weithin dem heute gingigen Literaturverstindnis und Litera-
turwillen. Sicher mifite heute ein Bernanos anders schreiben, und er
wiirde es auch; aber man wiirde dieselbe Intensitit der christlichen
Uberzeugung etkennen kénnen. Warum wird heute tiber alles, was in
diese Richtung tendiert, in der offiziésen Literaturwelt geschwiegen?

«Positive Kunst»

Weil hiet noch ein wichtiger grundsitzlicher Gegensatz sich
zeigt. Es scheint, daB wir damit an einer bestimmten Stelle
angekommen sind, wo sich sehr entgegengesetzte Haltungen
abzeichnen. An dieser Stelle, kann man nicht anders, als sich
entweder zu einem Sinn der Welt im christlichen Glauben
oder zu einer andern Uberzeugung, die vom innerweltlichen
Humanismus' bis zum Nichts reichen kann, zu bekennen.
Es gibt heute einen keineswegs mehr aggressiven, aber den-

noch wirksamen Atheismus, den einfach der Glaube nicht
interessiert. Es geht nicht um Verdichtigung der Atheisten,
sondern darum, wieweit zum Beispiel Christen ihren Glauben
einer Kunsttheorie und -praxis unterordnen, die dem Wesen
ihres Glaubens widersprechen. Man soll wahtlich keine
iberflissigen Ziune aufrichten. Aber man soll Unterschiede
auch nicht verwischen. Die letzten Haltungen kénnen sich
auch in der Tiefe der Kunstgestaltungen zeigen. Da ist zum
Teil der Grund zu suchen, weshalb eine gewisse
Literatur von heute sich scheut, Christlichkeit
durchscheinen zu lassen. Sicher muB3 das Christliche
nicht immer ausgesprochen werden, es soll vielmehr im echt
Menschlichen aufscheinen und wird es immer stirker. Aber
wie der Christ im Leben sich trotz aktiver Mitarbeit mit allen
andern plétzlich seiner Sonderlage bewuBt wird im Wider-
spruch zum Zeitgeist, so kann es ihm auch in der Kunst nicht
anders gehen. Auf irgendeine Weise muf} er sich selber sein,
anders sein.

Zweifache «Transparenz»

Ist nun aber nicht letztlich alle Kunst, sofern sie Kunst ist,
transparent? Diese Frage ist durchaus erwigenswert. Aber
auch wenn wir sie bejahen miissen, sind die Probleme nicht
gelost. Zwei Moglichkeiten ergeben sich datraus.

» Vorerst zeigt sich wohl, daB nicht alles, was sich heute als Kunst aus-
gibt, auch wirklich groBe Kunst ist. Dieser Verdacht liegt deshalb so
nahe, weil wir festgestellt haben, daf3 zuviel Ideclogie, Engagement, Ten-
denz, Intoleranz mit ihr verbunden ist ~ das heiBt also unkiinstletische
Elemente, zuviel formales Spiel, das nicht iiber modische Mache, epi-
gonales Manipulieten mit Elementen der groflen Etneuerer hinausgelangt;
wo die kiinstletische Form und Manier sich mit einer selbstgefilligen
Egozentrik prisentiert und in den Vordergrund stellt, wie das heute so
oft der Fall ist, fehlt einem Werk die innete Aussage, das heifit die Trans-
patenz. Ein Werk ist transparent, wenn der Betrachter oder
Leser nicht am vordergrindigen Thema oder Gegenstand
und an der Form, der Technik hingen bleibt, sondern wenn
er die Form fast unwillkiirlich vergiBit, wenn sie ihn nicht
aufhilt zur losgeldsten Betrachtung, sondern fortreiBBt zum
Ergriffensein von dem, was das Ganze in der Tiefe meint.
Nun gibt es sicher Werke, die ihre Transpatenz nicht so rasch offenbaren
wie andere. Ein vorwiegend «prophetisches» Werk wird in der Gegen-
wart weniger transparent erscheinen als ein andetes, das primit den Da-
seinsgehalt der Gegenwart ausdriickt. Aber prophetische Werke sind
nicht so hidufig und zudem meistens nicht in der Gescllschaft von Mode-
stromungen und offensichtlichen Experimenten anzutreffen.

» Zu ciner weiteren und entscheidenden Frage: gibt es verschiedene
Arten der Transparenz? Odet: auf was hin kann ein Kunstwerk trans-
patent sein? Gibt es neben der Transparenz auf Wahrheit und Gutheit
auch eine Transparenz auf cin Negatives, Boses? Hier scheiden
sich wieder die Meinungen je nach letzten Uberzeugungen, ob man als
Christ oder zum Beispiel als reiner Humanist denkt. Der Christ'ist zwar
iberzeugt, dafl das Bése keine Absolutheit beanspruchen kann wie das
Gute, daB, biblisch gesprochen, Satan kein Gegengott ist. In einem letzten
Sinn, theologisch ausgedriickt, ist alles Sein, auch die innerste Realitit
eines wahren Kunstwerks, auf Gott hin transparent, aber in einem vor-
letzten Sinn kann die Transpatenz fiir uns Menschen eine andere Richtung
haben, sie kann sozusagen von einem andern Ziel unterwegs absorbiert
werden. Der Mensch ist im Zustand der stindigen Verfihr-
barkeit. Die Kunst nimmt am Menschsein und seinem Schicksal teil.
Die Kunst ist deshalb wie alles Menschliche ambivalent, kann sich auf
das Gute und auf das Bése richten.

Faszination und Banalitit des Bosen

Kann man daran zweifeln, dall es eine Faszination des Bosen
gibt? Was ist Faszination? Ergriffenwerden von einem einer
Sache innewohnenden Geheimnis, das begehrenswert ist oder
doch scheint. Also transparent auf dieses geheimnisvolle
Etwas, das gut und bos sein kann. Schon der gewohnliche
Alltag zeugt fiir die Faszination des Bdsen. Das hat nichts
mit einem simplifizierenden Katechismus zu tun. Gibt es
nicht die unbegreifliche Lust am Tierquilen beim kleinen
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Jungen, die Freude am Schaden der andern, die Lust am Ver-
fithren der Reinen, den GenuB aus der Willkiir det Macht?
Warum dies alles? Weil dem Bosen ein Anteil am Sein, das gut
ist an sich, innewohnt, denn letztlich kann der Mensch nur ein
Gut anstreben. Das Bose lebt sozusagen vom Guten, dem es
das Sein entlehnt. Erst wenn es das Sein aufgebraucht hat, er-
scheint die innerste «Banalitit des Bé&sen», hat es die
Faszination verloren. Das haben wir in weltgeschichtlichem
MaBstab erleben kénnen in und nach der Nazizeit. Es ist
leicht, sich vom Bésen zu distanzieren, wenn es seine Faszi-
nation .verloren hat, und zu einfach, vom Zustand nachher die
Situation vorher zu beurteilen. Wer diese beiden Dinge ver-
wechselt fiir die Vergangenheit, ist meist ebenso ahnungslos
gegeniiber der wirkenden Faszination des Bosen in der Ge-
genwart. Auf unsern Bereich angewandt: Die Blindheit fiir
das Verderbliche an der faszinierenden negativen Kunst ist
nicht zuletzt aus der Blindheit fiir das Gehcnnms des Bosen
zu erkliren.

Die Faszination des Bdsen entspricht also einer verkehrten Transparenz,
die den Menschen irrefiihrt, die ihm ein Transzendentes vortiuscht, das
nur ein vorliufiger Schein ist. Transparenz kann man auch so verstehen,
daB das Transzendente im Immanenten sichtbar wird, daB es in ihm
ergriffien wird. Wo eine negative Transpatenz vorhanden ist,
greift der Mensch nach einem Immanenten, dem die in ihm
versprochene Transzendenz fehlt. Vielleicht 1iBit er sich im Unbe-
wullten tiuschen, eben durch die Faszination des geraubten Seins. Viel-
leicht aber, und das ist der gefihrlichere Fall, liegt die AnmaBung in ihm
selbst. Wihrend das Bése der Schwachheit letztlich heilsam werden kann,
ist das Bose des eigentlichen Willens reines Verderben. Da witd er nicht
verfithrt von etwas, das auBler ihm liegt, sondern in ihm, Dieses Bose,
diese Scheintranszendenz, ist im Geheimnis seiner Freiheit gegeben. Durch
seine Freiheit kann der Mensch ein Sein behaupten, das et nicht als Teil-
habe an Gottes Sein — Gnade genannt - besitzt, sondern aus eigener Voll-
macht behauptet: Das Geheimnis der Freiheit besteht darin, daB sie zu-
gleich Eigentum und Geschenk ist. Das Bése liegt in dem «Nur-auf-sich-
selbst-Bezogensein », in der Leugnung der Leihgabe, in der Verweigerung
der Hingabe an die gottliche Transzendenz. Und damit ist die tiefste
Faszination des Bosen verbunden.

Moderne Hollenprediger

Es ist bezeichnend, daB3 gerade im Bereich der negativen Kunst
der Anspruch der Kiinstler auf absolute Selbstherrlichkeit

Uber das Schone

Winfried Czapiewski: Das Schine bei Thomas von Aquin. (Freiburger
Theologische Studien Heft 82), Freiburg i.Br. 1964 (158 S.)

Obgleich Thomas von Aquin an keiner Stelle seines umfang-
reichen Werkes das Problem des Schoénen (pulchrum) syste-
matisch und geschlossen behandelt, gehort es dennoch zu den
Fragen, die im Zentrum thomistischer Metaphysik
stehen, da in ihm der gesamte Themenkomplex der Trans-

zendentalienlehre und der Anthropologie wie in einem Kul- -

minationspunkt zusammenlaufen. Daher ist es das Verdienst
des Verfassers, mit seiner Studie (Dissertation Innsbruck
1959), die versucht, «die ganze Lehre des Thomas iiber das
pulchrum zu erfassen» (Vorwort, S. 5), eine Liicke in der
bisherigen Thomasforschung geschlossen und gleichzeitig die
systematische Bedeutung des Schonen, die inden scholastischen
Lehrbiichern meist zuriicktritt, hervorgehoben zu haben.

» Die Untersuchungen und Uberlegungen des ersten Ka-
pitels (S. 18-38) gelten der Frage, ob das Schéne von Thomas
als transzendentale (das Sein selbst umgreifende und somit
allen Seienden zukommende) Seinseigenschaft betrachtet wird.
Obwohl an den Stellen, welche die Transzendentalien explizit
ableiten, das Schone nicht genannt wird, ist die Frage von den
ibrigen Aussagen iiber das Schoéne her eindeutig zu bejahen.
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am groBten ist; und daB sie sich einerseits iiber die bestehende
Moral «nur ironisch » duBlern, anderseits selbst ein moralisches
Richteramt iiber das 6ffentliche Leben sich anmaflen wie kaum
jemals. Das geschieht aus dem instinktiven Wissen heraus, da3
die Kunst, um ganz autonom zu sein, auch das hohere Amt
der Moral fiir sich besitzen miiite. Der Moralismus in
der Kunst ist immer verdichtig. Die negative Kunst
ist eine seltsame Mischung von Freude am Negativen, Chao-
tischen und von Moralpaukerei mit den Mitteln einer Héllen-
predigt, die sich — wie bei der klerikalen Variante — der diiste-
ren Greuelschilderungen bedient. '

Damit geht ein anderes Kennzeichen der negativen Kunst parallel: das .
tiefe Unverstindnis des Menschlichen. Theoretisch ist der Anspruch, die
ganze Skala des Menschlichen zum Gegenstand der Kunst zu, machen,
durchaus richtig. Dazu gehoren auch die Abgriinde des Grauenhaften, des
Lasters. Aber darin allein besteht der Mensch nicht. Wo bleiben
die anderen Sciten des Menschen? Das war nicht, wie es gerne behauptet
wird, immer so in der Kunst. Kunst war iiber die lingste Zeit der Mensch-
heit Versuch der Verhertlichung des Ubermenschlichen, des «Gbttlichen-
fiir-sich» oder des «Géttlichen-im-Menschen». Sie war es in den archai-
schen Hochkulturen, in den Hochbliiten der christlichen Sakralkunst, und
sie ist es auch in den Meisterwerken der neusten Zeit. Die hdchsten
Wiinsche und Hoffnungen der Menschen auf Schénheit, Gliick, Freude
an der Herrlichkeit des Daseins im Kleinen wie im GroBen sind die ebenso
legitimen Ziele der Kunst wie die Schilderung seines Elends. Vor allen
Dingen soll die Kunst den Menschen nicht in dic eigne
Einsamkeit, sondern hinaus fiithten zu dem, was ihn iber-
steigt. Das «Hinaustreten-aus-sich-selbst», nicht das Einsperren in das
Gefingnis seiner Bedingtheit, ist Aufgabe der Kunst; selbst dort, wo der
Mensch vorerst als Gefangener gesechen werden muf. In der «Ekstase»
findet der Mensch seine letzte Selbstverwirklichung. Wo die Kunst das
nicht anzielt, treibt sie MiBbrauch, wo sie es nicht erreicht, ist sie ihrer
Aufgabe nicht gewachsen.

Wir sind heute in einem Stadium, wo eine Unterscheidung
des Zeitgeistes und eine Erweckung des christlichen Be-
wuBtseins in diesen Dingen zur Bestimmung des Standortes

dringlich wire. Da die Welt fiir den Glaubenden gewonnen

werden muB3, brauchen wir auch eine Kunst, die ein wahrer
Lobgesang des gottlichen Alls ist und zur Herrlichkeit Gottes
fithrt, auch dann, wenn von Gott nicht ausdriicklich gespro-
chen wird. Es ist uns nicht geholfen mit dem bloBen Schreck

vor den Greueln einer miBbrauchten Welt.

Dr. Karl Ledergerber (Olten)

Das pulchrum ist nach Thomas ein Objekt des menschlichen
Strebevermégens wie das bonum (das Gute) und gleichzeitig
ein Objekt der menschlichen Erkenntniskraft wie das verum
(das Wahte). Es uibersteigt verum und bonum und faBt bexde
in sich und «erscheint so als Einheit von verum und bonum...

(S. 22). Da das Gute und das Wahre transzendcntale
Seinseigenschaften sind, muBl auch das Schéne als
ihre «Einheitsmitte» (S.131) seinsumfassende
Weite haben.

Auf diese Weise kommt der Verfasser zu dem Ergebnis, dafl der Satz
«omne ens est pulchrum» (Jedes Seiende ist schén) durchaus als thomi-
stisch ausgewiesen werden kaan, wenn er sich auch dem Wortlaut nach

" nicht bei Thomas findet. Neben dem Weg uiber. das Gute und das Wahre

wird noch eine Reihe von thomistischen Argumenten fiir die Transzenden-
talitit des Schénen angefithrt; zum Beispiel die Tatsache, daf3 das HiBliche
wie das Bése und das Falsche als seinshafter Mangel bezeichnet witd
(S. 281.); daB sich das MaB der Schénheit nach der Seinshdhe des Seienden
richtet (8. 29); daBl Gott schén genannt wird und alle Seienden dadurch
schon sind, daB sie an ihm teilhaben (S. 34ff.).

» Da die Transzendentalitit des Schonen nach Thomas un-
bezweifelbar ist, ergibt sich notwendig die Frage nach dem
Unterschied zwischen «schén», «gut» und «wahr». Selbst-
verstindlich sind alle Transzendentalien realidentisch. Ein
Unterschied kann nur logischer Art sein. Das Seiende ist wahr,
insofern es auf die Erkenntniskraft bezogen ist; es ist gut,



insofern es den Bezug auf die Strebekraft einschlieBt. Welchen
Bezug des Seienden driickt nun das Schoéne aus?

Die Klirung dieser Frage geht der Verfasser an, indem er unter sachlicher
Berufung auf Thomas zwischen objektiver und subjektiver Bedingung
einer transzendentalen Seinseigenschaft unterscheidet (S.39ff.). Die
objektiven Bedingungen liegen in dem schonen Seienden als solchen,
die subjektiven Bedingungen im Menschen (in der «animay), welchem
das Seiende ansprechend ist. Die objektiven Bedingungen des Schénen, die
im zweiten Kapitel (S. 390-68) untersucht werden, sind Harmonie und
Klarheit. «Harmonie ... ist die innere naturgemille Wohlproportioniert-
heit des Seienden. Klarheit ... ist ... die Leuchtkraft des Seienden, mit wel-
cher es sich dem erkennenden Geiste erschlieBt» (8. 54). Dabei ist be-
metrkenswert, daBl der Verfasser mit dieser Zusammenfassung der objek-
tiven Bedingungen des Schénen in zwei Elementen fast allen anderen
thomistischen Arbeiten iiber das Schéne widerspricht, denn die herkémm-
liche Interpretation der Schénheitslehre des Aquinaten war es gewohnt,
neben diese zwei Elemente, Harmonie und Klatheit (harmonia. und
claritas), noch ein drittes, bald Unverschrtheit (integritas), bald Voll-
kommenheit (perfectio), bald GtéBe (magnitudo) genannt, zu stellen.

Entscheidend fiit die transzendentale Seinseigenschaft des Schonen sind
jedoch die subjektiven Bedingungen des Geistes. Um einen ersten Hinweis
fiir die Beantwortung der Frage nach diesen subjektiven Bedingungen zu
gewinnen, schaltet der Verfasser ein historisches Kapitel ein (8. 69
bis 85), dessen erstes Ergebnis ist, dal3 als einziger «geschichtlicher Partner »
(S. 71) des Thomas in der Pulchrum-Lehte Dionysins Pseudo-Areopagita
genannt wetrden kann. Von ihm #bernimmt Thomas die (platonische)
Konzeption der Identitit vom Guten und Schénen. Er stellt jedoch gegen
thn und iiber ihn hinaus die logische Verschiedenheit des Schénen und
,Guten heraus, indem er die Beziehung des Schonen auf den Intellekt hin-
zufiigt. Das bedeutet jedoch nicht nur eine duflere Erweiterung der Lehre
des Pseudo-Areopagiten, sondern stellt ein vollig neues Verstindnis des
Schonen dat. .« Trotz weitgehender Anlehnung an Dionystus hat Thomas
das” Pulchrum-Problem neu und eigenstindig angefaBt» (S. 84). Dieser
historische Exkurs zeigt, daB die «ratio subjectiva» (die subjektive Be-
dingung) das eigentliche neue Anliegen des Thomas ist und daher auch
der einzige Ort, von dem het seine Lehre iiber das Schéne gedeutet werden
kann.

» Aus diesem Grunde stellt der Verfasser im vierten Ka-
pitel (S.86-131) die bisherigen Ergebnisse seiner Unter-
suchung in den Rahmen des Gesamtsystems thomi-
stischer Metaphysik. So wird von der klassischen Stelle
der Transzendentalienlehre (De ver. q. 1 a. 1) her gezeigt:
Das Gute, das Wahre und das Schéne kénnen in sich und in
ihrem Verhiltnis zueinander nur erklirt werden von der
- metaphysischen Betrachtung des menschlichen Geistes aus.
Geist ist nach Thomas «ein Seiendes von jener Seinsmichtig-
keit ..., wo im einzelnen Seienden irgendwie der Horizont
des ganzen Seins aufgeschlossen, umgriffen, ergriffen ist. Der
Geist ist jenes Seiende, welches im Sein zu Hause ist. Exr muf}
‘sich daher auch in diesem Sein als Ganzem vollziechen»
- (S. 96f.). Der endliche Geist mu3 vor allen einzelnen Voll-
ziigen auf das Sein gerichtet sein, da er bestimmt ist, «mit
allem Seienden in Uberemsummung zu kommeny» (S 97;
nach De ver. . 1 a. 1). Diese Ubereinstimmung hat er jedoch
nie aktuell, sondern nur der Méglichkeit nach, die er in seinen
einzelnen Vollziigen zu verwirklichen sucht. Daher ist der
«endliche Geist ... in seinem ,zwiespiltigen Wesen® ein wer-
dender Geist, das heifit ein Geist, der sich im Vollzug seiner
selbst erst entfalten muB zu dem, was er sein soll. Seine Seins-

schwiche halt ihn in dic Endlichkeit gebunden, seine Seins- .

michtigkeit hebt ihn in die Totalitit des Seins» (S. 98).

Diesen Vollzug der Aktualisierung seinet potentiellen Gerichtetheit auf
das Sein titigt der Geist (als substantielle Form des Menschen) mit Hilfe
seiner zwei Grundvermogen Intellekt und Wille, deren Verhiltnis als
gegenseitige Prioritit, Durchdringung und Zuordnung beschrieben wer-
den kann (S. 1o2-113). «Die Entfaltung (des Geistes) in eines der beiden
‘Vermégen und in dessen Akt geschieht durch das andere Vermégen
hindurch. Es kann daher keinen Erkenntnisakt geben, der nicht zugleich
auch eine gewisse Aktuierung des Willens mit sich bringt; und es kann
- keinen Willensakt geben, der nicht zugleich auch eine gewisse Aktuierung
des Intellekts mit sich bringt.» (S. 112.) Intellekt und-Wille sind immer
riickbezogen auf ihren entspringenlassenden Grund, dessen Vermdgen sie

sind. Infolgedessen sind auch das Gute und das Wahre als Formalobjekte
der beiden Grundvermdgen in ihrer Einheit zu sehen, und diese Einheit
ist das Schoéne. «Das pulchrum fiigt dem verum die Relation zum
Willen hinzu, dem bonum fiigt es die Relation zum Intellekt hinzu, beiden
fiigt es die Einheit hinzu» (8. 128). Das Schéne ist also auf das Subjekt
bezogen, insofern es liecbend und erkennend zugleich ist, und diesen
licbend-erkennenden Akt nennt Thomas Kontemplation (S. 62f.):
«jenen ungeteilten Blick, in welchem ein Seiendes dem Geiste als ganzes
gegenwirtig ist» (S. 66f.). Dic Kontemplation jedoch kommt erst im
bejahenden -und licbenden Erkennen eines personalen Du
zur Vollendung, da erst die Akte, die das personale Seiende zum
thematischen Objekt haben, in vollem MaBe von der gegenseitigen Durch-
dringung des Intellekts und des Wlllens gekennzeichnet sind (S. 113-131;
bes. S. 118ff.).

» Die abschlieBende systematische Deutung der thomistischen
Schénheitslehre bleibt in der vorsichtigen und keineswegs
unproblematischen Doppelaussage stehen, «dal3 einer-
seits das Schone durchaus eine transzendentale GroéBe ist,
anderseits aber in der vollstindigen Ableitung der Transzen-
dentalien keinen Platz finden kann» (S. 142). Wenn man
nimlich mit der klassischen Ableitung der Transzendentalien
(die Thomas in De ver. q. 1 a. 1 gibt) an dem Prinzip festhalt,
daB die «Transzendentalienliste» vollstindig und liickenlos
sein muB, zugleich aber keine Uberschneidungen enthalten
darf, dann ergibt sich keine Méglichkeit, das Schéne in die
Transzendentalienliste einzuordnen. Denn «wie es ... neben
Willen und Intellekt kein drittes Grundvermdgen gibt, so ist
auch zwischen verum und bonum keine Liicke» (S. 130). —
Mit dieser Interpretation bietet’ der Verfasser eine Synthese
der traditionellen Thomasinterpretationen an, die ja die
Transzendentalitit der Schonheit teils lehrten und teils
leugneten.

In eifiem SchluBparagraphen zeigt der Verfasser, wie Thomas die vot-
gelegte philosophische Lehte vom Schénen mit einem theologischen An-
liegen verarbeitet (S. 123f.). Die «visio beatifica» als « Zustand der héch-
sten Selbstaktuierung des Subjekts» (8. 133) ist die letzte Erfiillung der
Kontemplation in der schauenden Totalhingabe des Menschen an die
unendliche Seinsfiille Gottes.

Die Diskrepanz zwischen der fragmentarischen Quellenlage
einerseits und der zentralen Bedeutung des Problems inner-
halb des Gesamtentwurfes thomistischer Philosophie ander-
seits stellt den Verfasser vor die Problematik der Interpre-
tationsweise, wovon zahlreiche Zwischenbemerkungen Zeug-
nis geben (zum Beispiel S. 5, 69f., 96f., 104, 112f., 127£.).
Dabei ist es dem Verfasser gelungen, unter EinschluB der un-
erliBlichen philologisch-historischen Exaktheit durch den
denkerischen Mitvollzug detr thomistischen Gedankenginge
zu seinen Ergebnissen zu kommen, wobei er ohne Zweifel
im Gefolge jenes” Neuvollzuges thomistischer
Philosophie steht, der durch Philosophen und Theologen
wie /. Maréchal, J. B. Lotzy, K. Rabner, E. Coreth, J. B. F. Loner-
gan seine Ausprigung erfahren hat. Daneben versiumt der
Verfasser nicht, sich mit der bisherigen Literatur iiber das
Schone bei Thomas auseinanderzusetzen, besonders ausfiihr-
lich im Nachwort (S. 134-154) mit der neuen Arbeit von
F. J. Kovach (Die Asthetik des Thomas von Aquin, Betlin
1961). So erschopft sich die vorliegende Arbeit nicht in einem

- Sammeln, Ordnen und Paraphrasieren der Texte, sondern

versucht, durch den Einbau der Aussagen des Tho-
mas in den Horizont seines metaphysischen Ent-
wurfes gleichzeitig deten Tragweite und Bedeu-
tung zu erschliefen, um so zu einer vollstindigen Aus-
sage des Thomas iiber das Schone zu kommen, die die Ein-
seitigkeit und Fliichtigkeit der einzelnen Texte aufzeigt und
iiberwindet. Besonders im vierten Kapitel («Die Lehre des
hl. Thomas innethalb des Gesamtsystems seiner Metaphysik »)
zeigt sich die Sicherheit des Verfassers in der thomistischen
Metaphysik, in der Kenntnis der Texte des Thomas und in
ihrer neuscholastischen Interpretation.

Carl Friedrich Gethmann ( Bonn)
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